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 عدل-إخاء-شرف   الجمھوریة الإسلامیة الموریتانیة 
 ھذیب الوطني وزارة الت  
 
 
 

 
 دروس ونصوص

 العصریة الأدبیة  بع او لسل
 

 لجنة التألیف
 

 محمد لولي ولد الیدالي
 مستشار تربوي بالمعھد التربوي الوطني 

 ) تربوي محفوظ بن حنفي (م.  -          )ربويت محمد محمود ولد أممد (م.  -
 محمد بن أحمد جدو (ق ب ت)  -              ي (أستاذ) تسیدي محمد بن حما -
 محمد یسلم بن حمود (ق ش إ)  -   الشیخ سیدي محمد بن سید أحمد (ق ب ت)  -
 

 راجعھ كل من: 
 مفتش تعلیم ثانوي  أحمد سالم      بن سیدي إسلم  -
   مفتش تعلیم ثانوي            محمد لولي ولد الیدالي  -
 سیدي محمد بن سیدي أحمد   أستاذ تعلیم ثانويالشیخ  -
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  بسم الله الرحمن الرحيم 

  

 مقدمة: 
  

الأخرى،    الكتاب   هذا الفلسفية  الكتب  من  بدعا  من  إليس  مجموعة  يعالج  ذ 
المختلفةالإشكالا الوثيقة  وهي    ت  حددتها  أعدتها    للبرامج  الرسميةالتي   المفشية التي 
  الثانوي.للتعليم  ةالعام

ترفض تجمد المعنى في هذا الرأي    مفهوم الفلسفة كإشكالية  الأولالمحور  ل  يتناو
هذا   لكافة قضايا الفلسفة كما يتناولالجوهرية    ةالسمولعل الطبيعة الممانعة تمثل    أو ذاك
، ثم يقدم صورة  الإسلامي  وعلاقة الفلسفة بالعلم والدين  مناهج الفلسفة وقيمتها  المحور

مذاهب   عن  بالحديث  ويختم  والمادية)،  (المثالية  الكبرى  الفلسفية  التيارات  عن  مركزة 
  والبنيوية.  والظاهرتية الوجوديةو فلسفية أخرى كالوضعية

  في هذا المحور تتم مراجعة بعض الدروس التي تلقاها التلميذ في السنة الخامسة
قد ارتأينا حذف بعض  و  .هج وعلاقة الفلسفة بكل من العلم والدينوالمن  هوم الفلسفةكمف

  من الطبعة الأولى لهذا الكتاب مثل: نشأة الفلسفة وخصائص التفكير الفلسفي   الدروس
  لكون كتاب الفلسفة للسنة الخامسة يتعرض لهذين الدرسين بشكل جيد (انظر الكتاب). 

في المحور الثاني تتم معالجة موضوع أساسي في الفلسفة هو موضوع "العلوم 
الإنسان في بعد من كل منها  تناول  مختلفة إذ يات أبعاد  ذ  الذي يتناول إشكاليةالإنسانية"

دراسأبعاده وجه  في  تقف  التي  التحديات  العلوم  هذه  تواجهه  ما  أكبر  ومن  الظاهرة  ،  ة 
لمقاربة    الازم  اان الحديث عن العوائق الابستمولوجية أمردراسة علمية ولذا ك  الإنسانية

 هذا الموضوع. 
الثالث المحور  المتعلقة   أما  وهي  الفلسفي  الفكر  في  أساسية  إشكالية  فيتناول 

  بدراسة الشخصية.
باب   من  يكون  الموضوع  هذا  الحديث  وتناول  ثم  أول  كمنطلق  مفاهيمية  مقاربة 

 بعض مدارس علم النفسا لا يتم إلا بذكر رأي  وهذ  لشخصيةا  في  ةعن العوامل المؤثر
  خاصة مدرسة التحليل النفسي.

الرابع  يتناولكما   كتاب    المحور  وأول  الفلسفة،  في  أصيل  محور  وهي  السياسة 
خلال الحديث عن مفهوم  هذا الباب من    يتناول ألف فيها للفيلسوف اليوناني افلاطون، و

طني وظائفها ومقوماتها وأشكال النظم السياسية. نشأتها والدولة و
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الطبیعي جدا   الفلسفة  أنومن  برنامج  السیاسة ضمن  في تلمیذ  الذلك أن    ،تكون 

بالقوة جامعیا  یعتبر طالبا  الم  ، الباكلوریا  في  لھ رأي  یكون  أن  السیاسي،  وینبغي  جال 
لاف في وجھات ، وتبین أن الاختقبول الرأي الآخرملكة الحوار و  وفلسفة السیاسة تنمي

  النظر ظاھرة إیجابیة، ولیس بغریب في مجال الفكر الفلسفي المؤسس على تعدد الآراء
 .وتباینھا

الكتابو یتناول  الأخیر  المحور  "    إشكالیة  في  مفھوم   ھامفھوم  أو"الحریة وھو 
والإكراه...    كان دائما دالا على انتفاء القسر  یسقط محتواه كل مرة ویتجدد إلا أن المعنى

الآراء   تعدد  ورغم  تركھ،  أو  كذا  بفعل  لھ  تسمح  حرة  إرادة  لھ  بأن  الفرد  یشعر  بحیث 
واختلافھا ظلت الحریة كمفھوم مجرد غیر مدركة إذ ھي وعي وعي الوعي، وما علیھ  

 مدار الحدیث وغایة المبحث إدراك معنى التحرر. 
بالجانب والنصوص  ف ھذا الكتاب الجمع بین الدروسوقد راعینا في تألی فیبدأ   ،

نصوصا یقدم  ثم  یتناولھ  الذي  للإشكال  تأطیرا  بأصالة    النظري  وتعبر  الرأي  عن تؤصل 
 رأي الفیلسوف في إشكال مخصوص. 

الفلسفي  تضافر  وإن الدرس  في  عوامل  الله  ی  ثلاثة  بحول  فھمھ تعالى  مكن  من 
 ، وھذه العوامل ھي: التلامیذھ من قبل واستیعاب
 تأطیر نظري للدرس   -
 یقاس علیھ نص تطبیقي  -
 جھود الأستاذ   -

فإن تقدیرنا  المجھود   وفي  على  بشكل كلي  لتتوقف  الكتاب  من  المتوخاة  الغایة 
مضامین  إیصال  على  الأستاذ  تساعد  تربویة  أداة  مجرد  فالكتاب  الأستاذ،  یبذلھ  الذي 

ت فلن  جودتھ  كانت  ومھما  تربویة  الدروس،  قیمة  لھ  غیاب    -تذكر  –كون  مجھود  في 
التلمیذ  إلى  وإیصالھا  المعرفیة  والمضامین  الأفكار  استخراج  على  یساعد  الذي  الأستاذ 

 .وأبعادھا  في جمیع مراحلھا الأخیر من العملیة التربویةالأول و الذي ھو الھدف 
 
 
 

 .سواء السبیل  إلىالھادي ووالله الموفق 
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 :المحور الأول
 مفھوم الفلسفة
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 ما الفلسفة؟ 
 (إشكالیة التعریف)

 

ن ھما: یتینمركب من كلمتین یونا   كلمةفلسفة في الاشتقاق اللغوي  كلمة  
لسفة الیونانیة  الحكمة"، وعندما ترجم العرب الف  ة"فیلا" و "سوفیا" أي "محب

للتعبیر عنھا، وكلمة "حكیم"   الفیلسوف للدلااستعملوا كلمة "الحكمة"   لة على 
لدى   الشائعالذي ھو "محب الحكمة"، إلا أن لفظ "فلسفة" أصبح ھو التعبیر  

 .)1(المشتغلین بالفلسفة
 

الاشتقاقي   التعریف  ھذا  متجاوزاأوالذي    –إن  كثیرا   -صبح  یفیدنا  لن 
ي قد یكون من أطرف لسفة" الت نطمح إلیھ من توضیح مفھوم "الففي بلوغ ما  

أنھا   للأشیاء تعریفاتھا  تعاریف وحدود  بوضع  تھتم  التعاریف»؛ حیث  «علم 
 ھا. لالتي تتخذھا موضوعا 

 
ال تعریف مكی  في ھذاة  برا غإن وجھ  إلى  التي تسعى  الفلسفة  أن  ن في 

مازالت تقف عاجزة عن تعریف ذاتھا تعریفا جامعا مانعا كما یقول    الأشیاء
أنھ لا توجد فلسفة    ومقبولاالمناطقة! إلا أن الأمر قد یبدو مفھوما   إذا عرفنا 

واحدة وإنما فلسفات قد یساوي عددھا عدد الفلاسفة أنفسھم، والأمر ھو ذاتھ 
 -في الغالب–امل  ضف إلى ذلك أن أي فیلسوف إنما یتعأبالنسبة للتعاریف!  

مجردة،   وتصورات  ومفاھیم  أفكار  مع  أي  ملموسة،  غیر  "أشیاء"  ما ممع 
،  كافیة من الوضوح یستتبعھ بالضرورة أن لا یكون التعبیر عنھا على درجة  

الفیلسوف إنما ینطلق في عملھ، وتفكیره، وتعریفاتھ من اجتھاده وخاصة   أن 
 الاجتھاد الشخصي لفیلسوف أو شخص آخر.الشخصي الذي قد لا یتطابق مع 

أننا   ذلك–إلا  ضرورة    -رغم  تلك نرى  من  نماذج  استعراض 
نظرا لما یتیحھ ذلك للمبتدئین من تكوین تصور أولي للموضوع   ،التعریفات

 ذاتھا. "التفلسف"الفلسفي كتوطئة لممارسة عملیة 
خلال الحقب وسنتناول تعریف الفلسفة من حیث الدلالة الاصطلاح من  

 الفلسفیة التاریخیة: 
 

الفلسفة    - 1 خضیر–دعائم  الوطنیة   –إدریس  والمؤسسة  بتونس  للنشر  التونسیة  الدار 
   11للكتاب بالجزائر ص
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 الیونانیة:ولیدة الفلسفة 

الفلسفي نشأ وازدھر في بلاد   یجمع الفكر  الفلسفي على أن  الفكر  نقاد 
) القرن  بین  العراف    3و    6الیونان ما  الفیلسوف محل  المیلاد) فقد حل  قبل 

الیونانیة  و المدینة  وشھدت  بذاتھ  یفكر  الیوناني  المواطن  وأصبح  الساحر 
تسبق   أن  الممكن  من  فكان  الحیاة،  میادین  كافة    الأدبیة   البطولةتطورا شمل 

، لكن وبفضل ھذا التطور توفر للإنسان الیوناني كل ما ھو  الفلسفیة  البطولة
وتفرد   لسد حاجیاتھ  الناس  ضروري  والتأمل  بعض  یسمون وھم  للتفكیر    من 

الحقیقة لذات الحقیقة ولیس محبي الحكمة، وكان بحثھم عن    -فلاسفةبالأنفسھم  
 .كما یرى أرسطو لغایات أخرى

الیوناني فیتاغور ویعتبر   الریاضي  أول من    )ق.م  (572-497  سالعالم 
"نحت   الحكمة"  لفظ  "محب  باعتباره  في   تعني  التيوفیلسوف"  «التعمق 

مما   یتحرر  الذي  الشخص  «ذلك  فھو  الحكیم  الرجل  أما  والتأمل»،  التفكیر 
إلى   لینصرف  الجاریة  الحیاة  خضم  من  وینسلخ  الیومي،  الواقع  إلى  یشده 

 .1التفكیر والنظر في شؤون الكون والحیاة، وفي الإنسان ومصیره»
أنھ طالیس فالراجح  المعنى  بھذا  تفلسف   )ق.م  (640-546  أما أول من 

 الذي ھو أحد"الحكماء السبعة"
 

(ابروتاغوراس   رأسھم  وعلى  السفسطائیون  ق.م)  470-480أما 
ق.م) فقد حولوا الفلسفة إلى نوع من التلاعب بالألفاظ  375-480و(جورجیاس  

القضیة  إثبات  على  المقدرة  السفسطائي  یمنح  ما  وھو  والدلالات،  والكلمات 
ونقیضھا وذلك لقدرتھم على تطویع اللغة والتصرف في ألفاظھا. وھم یعملون  
ما سیكون   المطلقة وھو  الحقیقة  إنكار  وبالتالي  ونقیضھا  القضیة  إثبات  على 

 ق.م)399-468لتصدي لھ بمثابة الھم الأول لـ (سقراط  ا
   ریف الفلسفة:انماذج من تع

 

 
الدار البیضاء ص:   -دار النشر المغربیة –دروس الفلسفة لطلاب الباكلوریا المغربیة  -  1

14 – 13  . 
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وانصرف )  ق.م  399-469  (سقراط اتجھ    لقد  مختلفة  وجھة  بالفلسفة 
كالسیاسة   أمور  من  یھمھ  وما  الإنسان  في  البحث  إلى  الفلسفي  بالتفكیر 

قد   سقراط  إن  قیل  حتى  الفلسفة  "والأخلاق  الأرض" أنزل  إلى  السماء   من 
 ویعرف سقراط الفلسفة بأنھا «معرفة الإنسان نفسھ».

 
م)    347-427(  أفلاطون: بقولھ  ق  الفلسفة  افلاطون    معرفة«یعرف 

 .1ظواھر الأشیاء» وراءالحقائق المطلقة الكامنة 
 

للفلسفة: معنى عام   فقد)  ق.م  321-384(  رسطوأ  أما  بین معنیین  فرق 
والإلھیات،   یسمیھ والطبیعیات،  الریاضیات،  تضم  التي  النظریة"  "الفلسفة 

والأخلاق،   السیاسة،  بشؤون  تھتم  التي  العملیة"  "الفلسفة  مقابل  في  وذلك 
 وتدبیر المنزل.

 

الثاني المعنى  یسمیھ:    أما  ما  في  فھو  البحث  وھي   الأولى"  "الفلسفة 
الكشف عن عللھا الأولى  جمیع الموجودات وفي حقائق الأشیاء، وصولا إلى  

 وغایاتھا القصوى.
 

 الوجود من حیث ھو وجود»  معرفةویعرفھا بقولھ: «
الوسطى   القرون  الوسیط   اكتستوفي  احتكاك    ة الفلسفة  عن  الناتجة 

القدیم،   الیوناني  بالتراث  والمسیحیة  الإسلامیة  مدى  الدیانتین  نفھم  ھنا  ومن 
الفلاسفة   بنا عند  التي مرت  وتلك  التعریفات  بین ھذه  التطابق  التشابھ وربما 

 الیونیین.
 

القدیس   سار  المنوال  نفس  الاكویني(و  )اوغسطین(فعلى  في   )توما 
اللاھ المسیحي والفكر  المسلمین  وتيالغرب  للفلاسفة  بالنسبة  الشأن  ،  كما ھو 

موجھ   فكري  سلاح  مجرد  كانت  الوسیط  العصر  في  الفلسفة  فإن  وبالجملة 
«لم لخدمة الدین سواء كان إسلامیا أو مسیحیا وھو ما عبر عنھ ھیكل بقولھ:  

فلسفة،   إلا  اللاھوت  یكن  ولم  لاھوتا  إلا  الوسطى  القرون  في  الفلسفة  تكن 
 الذي یبحث في اللاھوت بحثا منظما»  والفیلسوف ھو 

 
 . 15دروس الفلسفة مصدر سابق ص   -  1
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یعقوب أبو  بأنھا    : )م  896-961(   الكندي  فھذا  الفلسفة  العلم «یعرف 
الأشیاء: الإنسان»  بحقائق  طاقة  بقدر  وعللھا  ومائیاتھا  العلم «وھي:    إنیاتھا 

 التام المؤدي إلى فعل الخیر»
في  یقو الریاضي  العلم  (أولھا  أقسام  ثلاثة  إلى  الفلسفة  وھو سم  التعلم 

والثالث   الطبع،  في  أسفلھا  وھو  الطبیعیات  علم  والثاني  الطبع،  في  أوسطھا 
 علم الربوبیة وھو أعلاھا في الطبع..). 

 
ویعتبر الكندي الفلسفة أعلى الصناعات الإنسانیة منزلة وأشرفھا مرتبة 

 لأن غرض الفیلسوف في علمھ إصابة الحق وفي عملھ العمل بالحق. 
المعنى یر الفلسفةھـ)  339-259(  الفارابي:  ىوبنفس    البحث«  ھي:  أن 

الإلھیة   للحكمة  وذلك من خلال دراستھا  بما ھي موجودة»،  الموجودات  في 
 والمنطقیة والریاضیة. 

یتحدث عن   -في رسالتھ الطبیعیات-فنجده  ) م(980-1037  سیناأما ابن  
الأمور   بتصور  الإنسانیة  للنفس  (استكمالا  بوصفھا  والتصدیق  الحكمة 

الإنسانیة) الطاقة  قدر  على  والعملیة  النظریة  الإنسان  1بالحقائق  إذ  في  –، 
خلق جاھلا وخلوا من كل معرفة بشؤون الكون، وبالتالي فلیس أمامھ    -نظره

إلا استخدام عقلھ وتفكیره لكشف الحقائق التي یجھلھا سواء كانت تلك الحقائق  
یستطیع   وبذلك  عملیة،  أم  من نظریة  ویرتفع  فیھ  الموجود  النقص  "تجاوز 

 مرتبة الحیاة البھیمیة إلى مرتبة الإنسانیة العاقلة. 
 

رشد  وقال لأرسطو  :)ھـ595-520(  ابن  الأول  بھ   الشارح  قال  بما 
ھي:  أرسطو   الفلسفة  أن  وجود دراسة  «من  ھو  من حیث  اعتبر  و  »الوجود 
 .»صاحبة الشریعة وأختھا الرضیعة«الفلسفة 

خطت خطوات نحو الأمام مستفیدة من تقدم   الفلسفة الحدیثةولئن كانت  
 الكلي الشامل. تھتم بالمعرفة في جانبھا فإنھا ظلت  العلوم

ف الموضوع  وھكذا  شمولیة  موسوعیة إن  من  یبدو  وما  الفلسفي، 
دیكارت   دفع  ما  ھو  مبادئ  م)  (1596-1650الفیلسوف  لكتاب  تصدیره  في 

 ھشبوقد  الفلسفة إلى القول الحكمة ھي «العلم التام المؤدي إلى فعل الخیر»  

 
 . 12مصدر سابق ص  –دعائم الفلسفة   -  1
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وغصونھا  الطبیعي،  العلم  وجذعھا  المیتافیزیقا،  جذورھا  بشجرة  الفلسفة 
 المتفرعة من ھذا الجذع ھي العلوم الأخرى.

 
إلا أن ھذا الوضع سیشھد تغیرا مھما خلال العصر الحدیث مع تبلور 
الروح العلمي الجدید وما أحدثھ من قطیعة مع الإرث الوسیط خصوصا بعد 

وعن الفلسفة، واتجاه العلماء نحو التخصص، لیس    استقلال العلوم عن بعضھا 
الواحد،   العلم  من  الواحد  الفرع  في  أیضا  وإنما  فقط،  حدة  على  علم  كل  في 

، غیر أن  إخفاقھادعوات قویة تدعو للتخلي عن الفلسفة وإعلان  حتى برزت  
ومناھجھ،  لم وأسسھ،  ا لعل الفلسفة لن تلبث أن تتحول إلى خطاب نقدي وتحلیلي 

 .*"ابستملوجیا "أي إلى  ،نتائجھ و
شكل الفلسفة واھتماماتھا الكبرى عبر العصور، متلك صورة مبسطة ل

في أن نستنبط في بلوغ مبتغانا المتمثل    -بشكل كامل–وھي صورة لن تسعفنا  
 دون أن نجانب الصواب   –للفلسفة تعریفا جامعا مانعا، إلا أننا نستطیع القول  

التفكیر الإنساني لھ طبیعتھ وخصائصھ    لوانمن أ  لونإن الفلسفة ھي    -كثیرا
التعرف علیھا أمرا مفیدا   التي قد یكون  ما نحن بصدده من محاولة  لالممیزة 

 الفلسفة. رسم صورة أكثر اتضاحا عن 
بأن القول  إلى  نخلص  أن   ولھذا  یلاحظ  السابقة  التعریفات  یتأمل  من 

من  تنطلق  كانت  السؤال  مبعث  كانت  التي  الدھشة  ولكن  تتقدم  لم  الفلسفة 
وأن  بالواقع  علاقة  للفلسفة  أن  نعتبر  ولھذا  للإنسان  العام  الوجودي  الوضع 

 الفیلسوف یعیش بیننا وھو یواصل بحثھ عن الحقیقة . 
إن جوھر الفلسفة ھو في البحث عن الحقیقة  «(كارل یاسبرس):    یقول

في   موضوعیة  معرفة  إلى  استحالت  إذا  غیرھا  تصبح  وھي  امتلاكھا  في  لا 
 .»صیغ نھائیة جاھزة تنتقل من واحد إلى آخر

الفلسفة فكر  الواقع وأن  بأنھ شخص أجنبي على  الفیلسوف  إن وصف 
والمجت والتاریخ  الواقع  على  یتعالى  حقیقة  مجرد  على  یستند  لا  وصف  مع 

من أن الفیلسوف لا یتأمل «الممارسة الفلسفیة اللھم ما كان من قول افلاطون  
  ، ولكنھ لا یتعالى على الواقع إلا لیفھمھ.»الوجود إلا ككل

«إن الفیلسوف یسعى دائما إلى الانتصار  وإذا رجعنا إلى قول (نیتشھ)  
التاریخ والعلو على الزمان وعدم الا ، فذلك  نخراط في سلسلتھ الأبدیة»على 

مقصد  یعني   أن  حین  في  والتغیر  التبدل  على  مدارھما  والزمان  التاریخ  أن 
أنھ مرتبط بواقعھ   الفیلسوف ھو ضبط حقائق لا یعتریھا تبدل ولا تغیر، أما 
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وكل فلسفة ھي انعكاس للواقع الذي أنتجھا والفیلسوف    فھذا أمر لا جدال فیھ،
كتابھ:   في  (ھوسرل)  إلیھ  ذھب  ما  وھذا  الواقع،  ذلك  الفلسفة  نتاج  «تاریخ 

ظرفھا    الغربیة» تحدیدات  لمختلف  صدى  تكون  أن  لابد  فلسفة  كل  أن  من 
إن أفضل وعي یمكن أن  «في قولھ:  التاریخي، ویؤید ھذا ما ذھب إلیھ ھیجل  

حقیق  فلاسفتھا،  تحصلھ  لدى  یتحصل  الذي  الوعي  ھو  نفسھا  عن  تاریخیة  ة  
 .»وھذا یعني أن كل فلسفة ولیدة ظرفھا التاریخي

(ماركس) حاول  افرازات    وقد  من  إفراز  إلى  إجمالا  الفلسفة  رد 
الكلیة   الایدیولوجیا*  تتكفل  وتعین  بالمجتمع  مانھایم)  (كارل  حسب  تفسیرھا 

 (ماركس). حسب ةمعالمھا خصائص البنیة التحتی
 

 الھوامش:  
الابستمولوجیا: الدراسة النقدیة للمبادئ والفروض والنتائج بمختلف العلوم على حد   •

 لا لاند تعبیر  
(دي   • الفرنسي:  الفیلسوف  اللفظ  ھذا  استخدم  من  وأول  الأفكار  علم  الایدیولوجیا: 

 دي تراسیت.  ستوت
 
 

 :الأسئلة
 ؟ أدري! حلل وناقشسئل أحدھم: ما ھي الفلسفة؟ فأجاب لا  -1
  ما رأیك؟ »الفلسفة ھي حاجة الحاجات المشبعة « -2
 «إن الفلسفة لا موضوع لھا»؟ إلى أي حد یمكن القول -3
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 وقیمتھا  مناھج الفلسفة
 

 أولا: مناھجھا:
إذا كان الباحثون في الریاضیات والعلوم التجریبیة قد استقر رأیھم في  

العلوم فإن الأمر یختلف في الفلسفة، وھذا ما یتعلق بإشكالیة المنھج في ھذه  
الإشكالات   لدراسة  ملائمة  الأكثر  المنھج  الفلاسفة حول  آراء  تباین  یفسر  ما 

 الفلسفیة .
 

 :تعریف المنھج
المنھج عموما ھو الطریق الواضح في التعبیر عن شيء أو في عمل «

الوصول إلى شيء، أو في تعلیم شيء، طبقا لمبادئ معینة، وبنظام معین بغیة  
 .)1(غایة معینة»

 
 ومن أھم المناھج الفلسفیة: 

 
 : المعروف بالتولید السقراطي   يحوارالمنھج ال أولا :

 

 :على مرحلتینالسقراطي التولیدي  جیعتمدا لمنھ
یقم  الجھل، فسقراط لا  السؤال مع تصنع  : وھو وضع  التھكم  الأولى: 

یقول   وكان  الأسئلة  من  جملة  یطرح  لكنھ  أعرفھ  شیئا  ما  لا «كل  أنني  ھو 
 .2»أعرف شیئا 

ال الأسئلة تالثانیة:  النفس عن طریق  من  الحقائق  استخراج  : وھو  ولید 
والاعتراضات حتى یكتشف المحاور الحقیقة بنفسھ وھو كان یولد الأفكار كما  
كانت أمھ قابلة تولد النساء یقول: «صحیح أن الإلھ لم یسمح لي بأن ألد ولكنھ 

جنة  استخلاص الأفكار من عقول الرجال كما تستخلص القابلات الأب  سمح لي
 من بطون أمھاتھم»

 
 مراد وھبة ویوسف كرم. معجم الفلسفة /   -  1
 1  كتاب الفلسفة التونسي ج  -  2
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بالجھل   الاعتراف  من  اتخذ  سلاح   ةھجومی  أداةلقد  إلى  لدیھ  وتحول 
بمعرفة  والمتظاھرین  بحكمتھم  المتباھین  السفسطائیین  استخدمھ ضد  خطابي 

ب لدیھم،  فضح  لیست  المنھج  ھذا  طریق  عن  یتم  بالألفاظ  حیث  تلاعبھم 
 .والدلالات

ی على    تأسس كما  المنھج  نفسك  العبارةھذا  وتعني بنفسك  «اعرف   ،«
أ الإنسان  ا  مھمة  نالعبارة  الحقیقیة ھي معرفة  نفسھ،  لفلسفة معرفة  فالمعرفة 

والمعرفة،   الفضیلة  بین  الربط  على  بالتركیز  موضوعي  نحو  على  الأشیاء 
وكل فعل خاطئ یصدر عن الجھل وإذا عرف الإنسان ما ھو الفعل الصواب  

ل ما ھو حق. ورغم ما قد یلاحظ على ھذا المنھج فإنھ قد لعب دورا فإنھ سیفع
منكري القیم، حیث  فكر الفلسفي في وجھ السفسطائیین  كبیرا في تقویة أركان ال

المنھج   ھذا  بواسطة  وحجج  دحض  استطاع  ثم  الخصوم  في من  مساعدتھم 
 اكتشاف الحقیقة بأنفسھم. 

الفیلسوف  بین  محاورة  المجال  ھذا  في  وأحد   ونستعرض  (سقراط) 
 ، الذي قال لھ بتلھف: یا سقراط، أتعلم ما سمعت عن أحد طلابك؟ حاوریھ م

انتظر سقراط لحظة ثم رد قائلا: قبل أن تخبرني أود أن تجتاز امتحانا 
كنت   ما  على  للوقوف  لحظة  نأخذ  طالبي  عن  تخبرني  أن  فقبل  صغیرا.. 

 ستقولھ.. أولا: ھل أنت متأكد أن ما ستخبرني بھ صحیح؟
 رد الرجل : لا.. في الواقع لقد سمعت الخبر..

قال سقراط: أنت لست متأكدا أن ما ستخبرني بھ صحیح أو خطأ؟ ثانیا: 
 ھل ما ستخبرني بھ عن طالبي شيء طیب؟ 

 رد الرجل: لا.. لكن ھو العكس.
تابع سقراط إذن أنت ستخبرني بشيء سيء عن طالبي، على الرغم من 

 بدأ الرجل یشعر بالحرج.  أنك لست متأكدا من أنھ صحیح؟
 تابع سقراط ثالثا: ھل ما ستخبرني عن طالبي سیفیدني؟ 

 رد الرجل: في الواقع لا. 
ولا  بطیب  ولا  لیس بصحیح  بشيء  ستخبرني  أنت  إذن   : سقراط  تابع 

 بذي فائدة أو قیمة.. فما الداعي لإخباري بھ؟ 
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 :  شكيثانیا: المنھج ال
 

لا   نقیضین  بین  الشك «التردد  الآخر یعتبر  أحدھما على  العقل  یرجح 
 1وذلك لوجود أمارات متساویة في الحكمین أو لعدم وجود أیة أمارة فیھما»

 وینقسم الشك إلى شك مذھبي وشك منھجي.
رأسھا   –ا   الشكاك وعلى  بھ جماعة  نادت  الذي  وھو  المذھبي:  الشك 

أج  من  الشك  أي  مذھبا  لذاتھ  الشك  اعتماد  المذھبي  الشك  ویعني  ل  (بیرون) 
 الشك وھو ما یعني تعلیق الحكم ونفي الحقیقة بشكل مطلق. 

الغزالي   –ب   الإسلام  حجة  من  كل  استخدمھ  وقد  المنھجي:  الشك 
 ودیكارت.
1  –  ) الذي  505-450الغزالي  الیقین  طبیعة  عن  الغزالي  یقول  ھـ) 

یبحث عنھ في رحلتھ الشكیة «إن العلم الیقیني ھو الذي ینكشف فیھ المعلوم 
القلب  انكشافا لا یتسع  الغلط والوھم، ولا  یقارنھ إمكان  یبقى معھ ریب، ولا   

لتقدیر ذلك بل الأمان من الخطإ ینبغي أن یكون مقارنا للیقین مقارنة أو تحدیا  
من یقلب الحجر ذھبا والعصا ثعبانا لم یورث ذلك شكا   -مثلا–بإظھار بطلانھ 

أن العشرة أكثر من الثلاثة فلو قال لي قائل: لا، بل  وإنكارا، فإني إذا علمت  
لم   منھ  ذلك  وشاھدت  وقلبھا،  ثعبانا  العصا  ھذه  أقلب  أني  بدلیل  أكبر  الثلاثة 

في معرفتي، ولم یحصل لي منھ إلا التعجب من كیفیة قدرتھ   –بسببھ  -أشك  
جھ  علیھ، فأما الشك فیما علمتھ فلا، ثم علمت أن كل ما لا ألعمھ على ھذا الو

أمان معھ، وكل  بھ ولا  ثقة  الیقین فھو علم لا  النوع من  أتیقن على ھذا  ولا 
 .2»علم لا أمان معھ فلیس بعلم یقیني

ویقول الغزالي كذلك: إن من لم یشك لم ینظر، ومن لم ینظر لم یبصر،  
 ومن لم یبصر بقي في العمى والضلال. 

لفكر الفلسفي،  ثورة في مجال امثلت الفلسفة الدیكارتیة  دیكارت:    –  2
عندما ركزت على أھمیة اكتشاف الفكر لقیمتھ وتخلیص العقل من كل الأفكار 
المسبقة والآراء السائدة، ولكن ذلك لا یتم إلا باتباع منھج واضح یساعد العقل 

 في تجنب الخطأ. 

 
 معجم الفلسفة د/ جمیل صلیبا -   1
 المنقذ من الضلال الغزالي -  2
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لأن   استقرائیا  یكون  لن  الذي  المنھج  ھذا  طبیعة  دیكارت  ویحدد 
تفرقة غیر یقینیة، وإذا كان الیقین یتجلى في لى معارف مإ الاستقراء یوصلنا  

في الریاضیات، فإن المنھج لابد أن  ما نرى    لىوضوح المعاني وتسلسلھا ع
یكون استنباطیا أي ینتقل من البسیط إلى المركب الغامض وھذا «ھو المنھج 
جمیع  في  واحد  نحو  على  ویسیر  واحد  العقل  لأن  المشروع  الوحید 

 .)1(الموضوعات»
فالعقل في نظر دیكارت أعدل قسمة بین الناس أو ھو أكثر توزعا بین 

 الناس والفرق بین الجمیع یكون في توظیفھ. 
أربع خطوات  یعتمد  أن  علیھ  الخطأ  عن  ویبتعد  العقل   ھذا  ولیستیقن 

 تمثل المنھج عند دیكارت وھي: 
 

«أن لا أتلقى على الإطلاق شیئا على   القاعدة الأولى (قاعدة البداھة):
د  ما  حق  أ  متأنھ  كذلك،  أنھ  بالبداھة  أتبین  أنلم  التعجل    ي  بتجنب  أعني 

لعقلي في   یتمثل  ما  إلا  أدخل في أحكامي  السابقة، وأن لا  بالأحكام  والتشبث 
وأن   الاستنباط  أو  المباشر  بالحدس  الإدراك  ذلك  ویعني  وتمیز».  وضوح 

لی العلم  دائرة  معنى نقصي من  أیضا كل  بل  التاریخیة  الوقائع  فقط جمیع  س 
یستلزمھ تفسیر الظواھر الطبیعیة ولا نتمثلھ أو نتخیلھ، ویرى البعض أن ھذه  
لیعبر   العقائد  كل  ثورتھ على  وإعلان  الفكر  إعلان حریة  عبارة عن  القاعدة 

 عن تفوق إدراكھ.
 

الثانیة: «  القاعدة  التحلیل):  (قاعدة  من أو  واحدة  كل  أقسم  أن 
على   لحلھا  واللازمة  الممكنة  الأجزاء  من  عدد  إلى  أبحثھا  التي  المعضلات 

 ذھب من المركب إلى بسائطھ ومن الكل إلى أجزائھ. أ. أي أن »أحسن وجھ
 

الثالثة فأبدأ   القاعدة  بنظام  بأفكاري  أسیر  «أن  التركیب):  (قاعدة  أو 
أسھلھا معرفة، وأرتقي بالتدرج إلى أكثر الموضوعات  بأبسط الموضوعات و

یتدخل   بالطبع». وھنا  تتالى  التي لا  الأمور  بین  النظام حتى  فأرضا  تركیبا، 
 لنظام. ا ىإلا علالعقل إذ لا یقوم العلم 

والمراجعة): (الإحصاء  قاعدة  أو  الرابعة  كل   القاعدة  في  أقوم  «أن 
الوسطى   الحدود  على  الفحص  في  سواء  شاملة،  بإحصاءات  في مسألة  أو 

 
 یوسف كرم / تاریخ الفلسفة   -  1
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شیئا  أغفل  لم  أنني  أتحقق  بحیث  المسألة،  القاعدة »استعراض عناصر  ھذه   .
بمسألة   یتصل  ما  كل  استیعاب  إلى  وتھدف  السابقة  القاعدة  تحقیق  من  تمكن 

 معینة، وترتیب العناصر التي یتوصل إلیھا.
 ف كرم بأن:ویرى یوس

العملیة   القواعد  یبین  دیكارت  عند  یجب«المنھج  لإقامة    التي  اتباعھا 
 .)1(»على صدقھا ومواطن الخطإ فیھا  لالعلم، ولا یحلل أفعال العقل ویدل

یعتمد المنھج عند دیكارت على مبدإ الشك والیقین، حینما تكون عقولنا 
محكومة بأحكام مسبقة ورثناھا منذ الطفولة، أو تلك المستقاة من الحس، ھنا 

 طریقة للوصول إلى ما ھو یقیني.كلابد من الشك 
 

 :عند (ھوسرل)أو الفینومینولوجي ثالثا: المنھج الظاھراتي 
ن أن  بصورة   حددوقبل  الظاھراتیة  عن  سنتحدث  المنھج،  ھذا  طبیعة 

 عامة. 
المادیة  الوسائط  عن  مستقلا  وصفا  الظاھرة  وصف  ھي  الظاھراتیة: 
التجریبیة ویعتمد على تحلیل الموضوع تحلیلا عقلیا، مبنیا على القصدیة في  
أو   المحض  الشعور  بدور  ویتحدد  التحلیل  عملیة  في  التتالي  وعلى  الشعور 

اد من وراء ذلك تأكید أن الصورة تنتقل من المعرفة السطحیة الخالص، ویر 
تتحد   إلى أن  تتعالى في مراتبھا ومنازلھا  التي  المجردة  المعرفة  إلى  الحسیة 

 مع المطلق الذي یختزن في جوھره الحقیقة.
 

الفینومینو أو  «الظاھراتیة  العلمیة:  الموسوعة  في  جاء  وجیة  لوكما 
یة للمعطى الظاھراتي، لأجل تشكل صورة تتعلق عموما بدراسة وصفیة أول

للظاھرة   العامة  الشروط  تحدید  بضرورة  ترتبط  الوصفیة  وھذه  مجردة، 
 باعتبارھا نفسھا تمثل رعدا جوھریا للكائن». 

 
الع والمدرسة  التجریبیة  المدرسة  بین  الصراع  ظل  یة لانق وفي 

الغربي،   الفكر  في  المال كان  الدیكارتیة  مشروعیة  حول  محتدما  نھج  خلاف 
والموضوع  الذات  بھ من حیث علاقة  یتعلق  وما  المعرفة  إلى  یوصلنا   الذي 

قائما   منھجا  قدمت  بأن  السجال  ذلك  على  تقضي  أن  الظاھراتیة  حاولت  فقد 

 
 . 2)-(1یوسف كرم / تاریخ الفلسفة/نفس المرجع السابق  -  1
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الدیكارتي الكوجیتو  موجود،  على  أنا  إذن  أفكر  أنا  فبدل  المبدأ ،  یصبح 
 الظاھراتي «أنا أفكر إذن أنا المفكر فیھ».

 ھج الظاھراتي في ما یلي: ویمكن تلخیص المن
في   –  1 أفكر  أن  یمكن  ولا  فیھ  أفكر  ما  خارج  موضوع  یوجد  لا 

 موضوع خارج بؤرة الذات.
ضرورة بناء السؤال ضمن مقولة الشيء في ذاتھ واختزال مقولة   –  2

 الشيء في ذاتھ ولذاتھ. 
الحاضر) (الماضي +   –وعي السؤال في مقولة الثلاثة: (الماضي    –  3

 الحاضر). 
 –الجمال    –الانتقال من أفق السؤال إلى ظاھراتیة التأویل (اللغة    –  4

 المنطق).
جاذبیة  الانتقال    –  5 العملیة من  فصل  عدم  أي  قصدیتھ،  إلى  التفكیر 

 الشعوریة عن المدركات. 
 ویعتمد المنھج على ما یلي: 

نظریة المعنى: تحاول أن تفصل المعنى عن الحد المنطقي، وتربط    –ا  
القصدي الشعور  لحالة  الخاصة  بالأدوات  مباشرة  معنى المعنى  فإدراك   ،

ن مكلذي یعبر عن صیغة التجرید، بل ین في الحد المنطقي، امك(الشجرة) لا ی 
فیما تحملھ الشجرة من مدركات في شعوري الخالص، وفیما تصبغھ   معناھا 

 لذات الشاعرة على الموضوع (الشجرة) من صفات وأحكام. ا
 

والنیة   –ب   القصد  على  المعرفیة  العملیة  في  ھوسرل  ركز  القصدیة: 
موج ھذا  ھباعتبارھا  بالضرورة  یلازم  الخالص  فالوعي  الإدراك  عملیة  ة 

إلا من خلال وعیھ، لكنھ الذات  الوجود، ذلك أن الموضوع لا یعرف التعالي  
ت قطبیالتي  كونھ  مثل  قطب  وقطب ن:  وجوده،  تجربتي  من  یستمد  موضوعا 

یكون   ذلك  وحین  الخالص،  لوعیي  أساسیا  موضوعا  الخالص  لكونھ  الوعي 
مطلبا للذات العارفة عن طریق القصدیة والنیة التي تتأسس من خلال سلسلة 
نتیجة  تمت  فلسفیة  لحظة  خلال  من  العارفة  الذات  بھا  مرت  التي  التجارب 

يء لا یعني أن نفرغ بشعین، یقول ھوسرل: «إن الشعور  الشعور بموضوع م
اھر لھا تكوینھا  ون كل الظ الشيء، بل أن نجعلھ ینتجھ، حیث إ الشعور من ھذا

 القصدي الذي یوجھ الإدراك نحوھا تلقائیا».
 

لمعرفة    –ج   الدیكارتي كمنھج  الشك  الحصر: یرفض ھوسرل  نظریة 
نفسھ   ھو  الشك  أن  ویرى  الموضوع،  الفكر  ماھیة  خلالھا  من  یصدر  عملیة 
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إصدار    ا حكم عملیة  من  یخلصنا  الظاھراتي  المنھج  فإن  وعلیھ  حكم،  على 
التعالي (ونقصد بذلك أن   الأحكام نتیجة میلھ في خطاب الوعي الخالص إلى 

لى مرحلة  ح أحیانا إنجلوعي الخالص والمسیج بالقصدیة، یالإدراك المرتبط با 
حكام والتوقف عن إصدار الأحكام ریثما  الحصر والإقصاء، بمعنى رفض الأ

 .)1(ینجلي الوعي الخالص)
 

وھذه النظریة تحاول إعطاء العقل فرصة لتأمل الموضوع تأملا وصفیا  
وفق  تتحدد  التي  النفسیة  بالأحوال  الموضوع  ربط  خلال  من  وذلك  ماھویا، 

 تفاعلات الذات مع أحوالھا الشعوریة.
م في ذاتھ بل كیف استطاع المتأمل إن المنھج الظاھراتي لا یھمھ الحك

 أن یصل إلى ماھیة وكنھ الموضوع.
 

 وتمر عملیة الحصر بالمراحل التالیة: 
 إقصاء الحكم القبلي والجاھز عن الموضوع. -
عملیة   - بین  بالتركیب  المعرفة  عملیة  وتتحقق  الماھیة  حصر 

التجارب   من  تیار  عن  الحقیقة  تكون  وھنا  والنیة،  الإقصاء 
وربما   مجردة،  أفعالا  ستتمظھر  حیث  الشعور،  من  المتعاقبة 
الظواھر لابد أن تخضع  یتطابق ذلك مع مقولة (كانط): «فإن 
لتصور الاشتراك (الأثر المتبادل)، وھكذا تكون المبادئ العقلیة  
تجریبیة،   أحكام  أنھا  مع  موضوعیا  الصحیحة  الأحكام  أساس 

بالموضوع، وا المحمول مربوطا  لموضوع معطى  وھنا یصبح 
 أساسیا للمحمول».

 
ظاھرة   ن الحقیقة في المنھج الظاھراتي لیست شیئا مستقلا فھي مجردإ

نیة ووعي، وعلیھ قیل: خر الأمر إلا  مجردة، والظاھر ما ھو في آ مشروع 
 اھراتیة مذھب الحقیقة».«الظ

 
 :رابعا: المنھج البنیوي

 
 المنھج الفینومینولوجي/ عبد القادر بو عرفة. -  1

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 20 

وانتشر بعد ذلك على تراوس)،  ش(كلود لفي  تأسس ھذا المنھج على ید  
لاكان) و    اكید مجموعة من المفكرین من أمثال: (فردیناند دي سوسیر) و (ج

 (میشل فوكو) و (لوسیان كولدمان).
 

منظوم شكل  في  بنیة  لھ  شيء  كل  أن  على  المنھج  ھذا  أو ةویتركز   ،
وقوانینھ   الداخلي  وانسجامھ  ووحدتھ  الذاتي  وتركیبھ  الخاص  نظامھ  لھ  نسق 

وتسمح باستمراریتھ. وھو محاولة الكشف عن القوانین الداخلیة  التي تضبطھ  
أو   بماضیھ  نھتم  لا  معطى  نسقا  باعتبارھا  الأشیاء  بنیة  لھا  تخضع  التي 

 .في المستقبل بمستقبلھ أو ما یمكن أن یطرأ علیھ من تغیر
 

التاریخیة   والنزعة  التجریبیة  النزعة  أن  البنیوي  المنھج  لا  ویعتبر 
بالوص للظاھرة.  یسمحان  الحقیقیة  البنیة  إلى  من  وول  مستویین  بین  یمیز 

أفقي:   (تحلیل  الاجتماعیة  للظواھر  عمودي:  یكيسنكرونالتحلیل  و(تحلیل   (
 ).كي أو التحلیل التزامن والتزمندیاكرونی
 

الأفقي   الظاھرة فالتحلیل  لبنیة  الداخلیة  العلاقات  دراسة  إلى  یھدف 
یھتم   ولا  سیكولوجیة،  أو  اقتصادیة  أو  اجتماعیة  أو  كانت  لغویة  المدروسة 
الاھتمام  أي عدم  المستقبل  في  تكون علیھ  أن  یمكن  ما  أو  الظاھرة  بوضعیة 

سق، من العلاقات  نبالبعد الزمني في الدراسة بل یھتم بالبنیة كما ھي معطاة ك
تضبطھاالت عقیما    ي  منھجا  التاریخي  المنھج  بذلك  ویعتبرون  معینة  قوانین 

 وعائقا ابستیمولوجیا. 
 

 وتتمیز البنیة بما یلي: 
عن  - ومنعزلة  مترابطة  مجموعات  شكل  في  توجد  الظواھر 

 .السیاق التاریخي أو التطوري
أنھا   - أي  الخاص،  وتركیبھا  الظواھر  بین  العلاقة  على  التركیز 

 كیبھا.تتمسك بقوانین تر
أن  - یمكنھ  متجانس وسكوني،  نظام  تتشكل من  الظاھرة  النظام: 

ة، أي أنھا تتحرك تیتحول لكن ھذه التحویلات تبقى لا زمنیة ثاب
 في إطار البنیة نفسھا. 

ما   - وھذا  ذاتھا،  تضبط  أن  تستطیع  أنھا  ویعني  الذاتي:  الضبط 
 الانغلاق. إلى بعض  لى الحفاظ علیھا كما أنھ یؤديإیؤدي 
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لفي   (كلود  على شتویعتبر  ركزوا  الذین  البنیویین  بین  من  راوس) 
البنیویة طریقة فلا یمكن  التاریخي «وباعتبار  السیاق  البنیة ورفض  جمودیة 

صلا  في  تدخل  أن  لابد  وبالتالي  التطبیقات،  محدودة  تكون  جمیع   تأن  مع 
ة، بل تدعمھا الطرق الأخرى، وھي لا تتناقض مع الأبحاث الوراثیة والنفعی 

 .)1(بأدواتھا الجبارة»
 

غیر في الدراسات الإنسانیة،  ورغم أھمیة مفھوم البنیة وما أحدثتھ من ت
وعن  فإ  والذاتي  التاریخي  سیاقھا  عن  البنیة  نفصل  أن  یمكن  لا  ذلك  مع  نھ 

مجموع محیطھا، فتتداخل عوامل الظاھرة بعضھا ببعض، یجعل من الصعب  
علاقات   كانت معرفة  سواء  فیھا،  المؤثرة  العوامل  إلى  النظر  دون  الأشیاء 

أحدثخار  فقد  ذلك  ومع  داخلیة.  أو  الدراسات   جیة  في  ثورة  المنھج  ھذا 
لفي  الإنسانیة خصوصا الدراسات اللغویة التي كانت محور البحث لدى (كلود  

 تراوس).ش
 

 قیمة الفلسفة: ثانیا : 
 

لقد اختلف الفلاسفة حول قیمة الفلسفة، كما اختلفوا حول تعریفھا، وإن 
حدیثا لكثیر من الھجوم بعد استقلال العلوم عنھا، وبدأ السؤال عن  تعرضت  

 قیمتھا یحتل حیزا مھما في البحث الفلسفي.
 

كان  فلقد  تاریخھا،  إلى  الرجوع  من  لابد  الفلسفة  قیمة  عن  وللحدیث 
تحولا   الفلسفي  الاعتماد البحث  من  الانتقال  عند  البشري،  العقل  تاریخ  في 

الدھشة  من  واتخذ  العقل،  إلى  الكون  ظواھر  تفسیر  في  الأساطیر  على 
فالفیلسوف  الحقیقة،  إلى  للوصول  منھجا  المسبقة  الأفكار  ورفض  والتساؤل 
جاء إذن برؤى فكریة جدیدة وكان الھدف الأول للفلسفة ھو المعرفة والإجابة 

الأسئلة الكونیة،  على  والألغاز  أن    وبتعبیر الكلیة  یجب   نصغيھیرقلیطس: 
 لحكمة اللوغوس.

 
الفلاسفة   أنھا الأول  ولقد حاول  إلا  تفسیرات رغم سذاجتھا  یقدموا  أن 

وشكلت   الوقت  ذلك  في  فكریة  ثورة  الإنساني،  الفلسفة  كانت  للفكر  صرحا 
 .السبات العمیق الفلسفة تبحث عن الإزعاج وتوقظ من  حیث اعتبر سقراط 

 
 البنیویة. -فوكو  لمیشی -  1
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وجعلوھا ذاتیة إن صراع سقراط مع السفسطائیین الذین أنكروا الحقیقة  
(بروتاغوراس)   السفسطائیین  الزعیم  یقول  «الإنسان مقیاس كل شيء» كما 

الجامعة الإنسانیة  القیم  أنكروا  كما  الفردیة،  في  تصنع وحشروھا  واتخذوا   ،
وال الكامل  وتالعلم  الناس  لخداع  الالم  غلیبخطابة  على  ش صلحة  خصیة 
  .المصلحة العامة

 
بالحیاة   الفلسفة  بعلاقة  یتعلق  فیما  أما  النظري،  المجال  في  ھذا 
حیاتھ   لتغییر  الإنسان  محاولة  بسبب  الفلسفة  ولادة  كانت  فلقد  وبالمجتمع، 

ن الدفاع عن الفلسفة ھو دفاع عن إلى أھیجل:    حیث ذھبوإصلاح مجتمعھ،  
 الإنسان.
 

جمھوریة   المجتمع  اولیست  محاولة لإصلاح  سوى  اني،  الیون فلاطون 
 ن أیة فلسفة ینظر إلیھا خارج إطارھا الزماني والمكاني تبقى جوفاء. بل إ

 
وحدیثا وبعد تطور العلم أصبح البعض ینظر إلى الفلسفة نظرة ازدراء 

العلم   أن تطور  إلا  الحالات نظرة شفقة  أحسن  یخلق من مشاكل أو في  وما 
من   العلم  تمكن  وعدم  والنتائج  بالمنھج  الألغ  حلتتعلق  المتعلقة  بعض  از 

بالكون، كل ذلك فسح المجال للفلسفة كي تبقى حیة، غیر أنھ مھما یكن من 
للبرھان،   قابلة  أو  قاطعة  إجابات  الفلسفة على إعطاء  فإنھا تجعلنا  عدم قدرة 

لى صون ھذا الاھتمام التأملي بالكون وحمایتھ تدفعنا إمن المھام و  اجزء  نعي
عن  البحث  على  اقتصرنا  لو  فیما  ویھدده  بھ  یحدق  الذي  الإبادة  خطر  من 

التفكیر الفلسفي  إلى القول بأن  باشلار:    وھو ما دفعمعرفة یقینیة كل الیقین،  
 یذھب بعیدا وبسرعة.

 
الإنسان   مإن  ویتخذ  المعرفة  وحب  الاطلاع  بحب  مسكون  ن بالفطرة 

ما  وكل  حیاتھ،  في  تعرضھ  التي  الأمور  وحل  للفكر  تنمیة  وسیلة  التفلسف 
 نعرفھ الیوم من تقدم كان بسبب التأمل والتفكیر. 

 
في  وتساھم  بالنا،  على  تخطر  لا  آفاقا  أمامنا  تفتح  الفلسفة  فإن  وكذلك 
النظر   وجھات  من  اتباعھا  تحرر  (وبذلك  نتأملھا  التي  الموضوعات  إجلال 

قة، وتفتح آفاقا للإنسان بعیدا عن دائرة المنفعة الشخصیة)،  الشخصیة والضی
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فإني سأدافع فولتیر:    وھو ما نجده في عبارة   الرأي  اختلفت معي في  مھما 
 عنك إلى آخر رمق في حیاتي، حتى تعبر عن رأیك بحریة. 

 
والتحرر  المعرفة  إلى  الإنسان  سعي  في  تتجلى  الفلسفة  قیمة  وتبقى 

فضل، وإلى عالم تسود فیھ العدالة وتتحقق فیھ إنسانیة  والانعتاق وإلى حیاة أ
الإنسان بعیدا عن التطرف والتعالي، في وقت تحتاج فیھ الإنسانیة إلى رؤى 
أن   دون  الجمیع  تسع  متكامل،  ككل  البشریة  المصالح  تأخذ  منفتحة  فكریة 

 یصطدم أو یبتلع بعضھ بعضا. 
  
 

 الأسئلة 
 

 بالنسبة للبحث الفلسفي.ادكر أھمیة المنھج  -1
 ؟ كیف تتحدد قیمة الفلسفة  -2
 ؟ من أجل الحقیقة»، حلل وناقش ا یحی ا یقول ھیدجیر: «إن من یحی -3
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 والعلم الفلسفة
 

استوقفت   التي  الإشكالیات  إحدى  والعلم  الفلسفة  بین  العلاقة  شكلت 
الاستقطاب ھذه طبیعة الفلاسفة والعلماء على حد سواء وقد زاد من حدة حالة  

التحولات التي شھد العلم بمختلف فروعھ مما جعل بعض العلماء یسعى بكل  
رغم  عباءتھا  من  والخروج  الفلسفة  عن  العلم  انفصال  إعلان  إلى  أدواتھ 
العلاقة الحمیمة بین الإثنین، إذا الفلسفة قدیما تشمل كل المعارف الإنسانیة بل  

 إنھا كانت تسمى أم العلوم.
المبدأ وھو حب والف نفس  ویتوكئان على  الغایة  نفس  لھما  والعلم  لسفة 

بینھما؟  والالتقاء  الاختلاف  وجھ  وما  والعلم  الفلسفة  بین  الصلة  فما  الحقیقة 
 . قصاءوھل العلاقة القائمة بینھما علاقة تكامل أم إ

 
 :الاتصال  1 -

 

 تصور القدماء: الفلسفة كوحدة للعلوم –ا 
العلم  أنھا  معتقدین  تفضیلیة  معیاریة  نظرة  الفلسفة  إلى  القدماء  ینظر 

نھا ھي المتضمنة لمبادئ وغایات  إالأسمى وذلك لطابعھا الشمولي من حیث  
 كل العلوم.

 
ھي العلم رسطو إشارات واضحة إلى أن الفلسفة  أن نجد لدى أویمكن  

المھیمن وھو الذي یقر في كتابھ ما بعد الطبیعة بوجود علم مھیمن وعلم تابع. 
وھي   أولى  فلسفة  بین  المشائیة  زعیم  یمیز  للعلوم  ترتیبھ  عنھ وفي  یعبر  ما 

طبیعیة،  ب علوم  سوى  لیست  أخرى  وفلسفة  الطبیعة  بعد  ما  أو  المیتافیزیقا، 
 ة الأولى ھي المھیمنة والعلوم الأخرى ھي التابعة.فالفلسف 

بھ    أھم  ولعل تتمیز  طابعھا الفلسفة  ما  ھو  أرسطو  عند  للعلوم"  "كأم 
موضوعات جزئیة   فیدرس  العلم  أما  كلیتھ  في  الوجود  تتناول  فھي  الشمولي 
الكلیات  العلم منضویة تحت  یتمحور حولھا  التي  فالجزئیات  كالجسم والذرة. 

ھو ما قاد أرسطو إلى تعریف الفیلسوف بأنھ ھو "الذي یعرف في الفلسفة. و
 كل العلوم قدر الإمكان"
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 تصور المحدثین: دیكارت –ب 
 

العلوم   یشمل كل  إطارا  دیكارت  الفلسفة عند  تبدو  "المبادئ"  كتاب  في 
حیث یقول: "الفلسفة شجرة جذورھا المیتافیزیاء وجذعھا الفیزیاء وأغصانھا  

 "الطب والمیكانیكا والأخلاق". ...بقیة العلوم الأخرىالتي تتفرع عنھا 
 

لفلسفة الحدیثة المدفوع بریاح التغییر التي تھب على ا  با أولا یخفى أن  
بھاجس التغییر لإقامة العلوم على أساس  أوربا في عصر نھضتھا والمسكون  

لم  یقول  كما  المتحرك"  الرمل  بدل  والصلصال  الصخر  "على  أي  صلب 
ر من رقبة التصور الأرسطي فقد بقیت الفلسفة على یدیھ كما یستطع أن یتحر

كانت وحدة للعلوم وھو الذي عاصر الإرھاصات الأولى لاستقلال العلوم عن  
میرسان   إلى  رسالة  ففي  یقول   28/01/1641بتاریخ    Mersenneالفلسفة. 

 دیكارت "إن ھذه التأملات الستة جماع الفیزیاء كما أراھا".
 

الفلسفة   فوحدة  میتافیزیقیا  تأسیسا  العلوم  بتأسیس  دیكارت  یكتف  ولم 
والعلم لا تقتصر على المبدإ الذي ھو العقل ولا على الغایة التي ھي إدراك  

العلم   فمنھاج  المنھج  على  بل  قاعدتي   و أالحقیقة  على  یتأسس  الریاضیات 
تدبیر   قواعد  في  المتضمنتان  القاعدتان  وھما  والتركیب  والتي  التحلیل  العقل 

الطافح  مشروعھ  تحقیق   إلى  الرامي  دیكارت  عند  الفلسفي  المنھاج  تلخص 
 الطاولة. مسح بالوعود في إعادة بناء المعرفة بعد 

 
ودیكارت   أرسطو  یراه  لما  یعد  وخلافا  العلم  موضوعیة فإن  مقاربة 

 مختلفان.خطابان إذن ذاتیة فھما ة للمعرفة وكانت الفلسفة مقارب

  
 :صال نفالا -  2

لعلم  وكان  تدریجیا،  حصل  قد  العلوم  استقلال  أن  إلى  الإشارة  تجدر 
، ثم استقلت  یبللیرعلى ید كوبرنیك وك  15الفلك السبق حیث استقل في القرن  

بعد أن كانت كیفیة، وتتالى   16الفیزیاء لتكون كمیة على ید غالیلي في القرن  
 .  20العلوم الإنسانیة عن الفلسفة في القرن  تال ــاستقلال العلوم حتى انفص 
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بالمناھج  وتسلحھ  العلمي  الخطاب  نضج  أن  الیوم  جلیا  أصبح  لقد 
الصارمة والمقاییس الدقیقة، قد أفضى إلى تقلص ھیمنة الفلسفة. وھذا الوضع  

الذي جسده استقلال العلوم في العصر الحدیث یمكن أن یرى فیھ    الانفصالي
الفیلسوف   من حال كونھ منتجا للمعرفة إلى مستھلك لھا. وتبدل  تبدل لوضع 
 . لھا إلى خادمة  مملكة للعلوفي وضع الفلسفة من 

 
النیوتوني  التحذیر  بادیة في  الفلسفة والعلم  وكانت بوادر الانفصال بین 

المیتافیزیاء" من  حذار  الفیزیاء  وال" أیتھا  بوصفھ.  للفیزیاء  كانطیة  سلیلة  ا 
نظورھا النقدي أن كل العلوم قد حققت ثورتھا التي  النیوتونیة، قد رأت ومن م

للعلم   الواثقة  الطریقة  إلى  دخلت  تحقیق  بموجبھا  في  فشلت  قد  الفلسفة  وأن 
تحقیق   بغیة  إلا  محاكمتھ  أو  العقل  نقد  وما  مماثلة  كوبر ثثورة  في  نیورة  كیة 

 الفلسفة یرى كانط أن الكانطیة ھي التي تمثلھا. 
 

تاریخي   تحلیل  من وبدعوى  العلموي  وسلیلھ  الوضعي  الموقف  یتحد 
بآخر   أو  بشكل  غدت  الفلسفة  أن  في  لھ،  والانتصار  بالعلم  الانبھار  منطلق 

ة، وھو ما یستلزم ضرورة الاستعاضة عن الفلسفة بالعلم؛ الأمر الذي زمتجاو
 أبرزه كونت في قانون الحالات الثلاث وھي:

 الحالة اللاھوتیة والخیالیة  – 1
 لمیتافیزیقیة أو التأملیة الحالة ا  – 2
 الحالة الوضعیة أو العلمیة.  – 3
 

أما  البشري،  الفكر  رجولة  طور  العلمیة  أو  الوضعیة  الحالة  وتمثل 
الفلسفة أو نمط التفكیر في الحالتین اللاھوتیة والمیتافیزیقیة فتعبر عن طوري 

ھي    صبا ومراھقة ھذا الفكر. وتأسیسا على ذلك تكون المعرفة العلمیة الیوم
كونت   أنشأ  لھذا حینما  المشروعة  الوحیدة  الاجتماع    A. Conteالمعرفة  علم 

 سماه "الفیزیاء الاجتماعیة". 
 

فی دائرة  رأي  بین  یوفي  التعارض  مدى  یكشف  المنطقي  التحلیل  أن  نا 
التثبت   لمبدأ  تخضع  والتي  المعنى،  ذات  العلم  أشباه قضایا  وبین  التجریبي 

 القضایا الفلسفیة الخالیة من المعنى والتي تعاني من سوء التركیب اللغوي. 
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على  أكدت  عندما  التناقض  في  سقطت  قد  الوضعیة  أن  یخفى  ولا 
فھي بذلك تتخذ موقفا فلسفیا، فلطالما عد "الاستھزاء الفلسفة،    زاوتج ضرورة  

 . Pascalبالفلسفة تفلسفا" وفق ما یرى باسكال"
 

على  یتقولون  الذین  "إن  انجلز  یقول  الوضعي  الموقف  لتناقص  وتبیانا 
 الفلسفة یقعون في أسوء الفلسفة".

 
لتوسیر أنھ بالرغم من استقلال العلوم عن الفلسفة فھنالك اتصال  آ ویرى

یسمیھ   ما  مؤداه وجود  مباشر  العلماء  آغیر  و"فلسفة  الفلاسفة"  "بعلم  لتوسیر 
فالعلم   العلم،  بھ  اسر  الجھر عما  التعبیر  الفلسفة سوى  تكون  لا  فقد  العفویة" 

تمام یعجز  نظریات  ینتج  لأنھ  الفلسفة  إلى  بحاجة  دوما  أن  سیظل  عن  ا 
یستخلص منھا ما یترتب عنھا، وإبراز أثرھا في المیادین الأخرى ولھذا رأى 

 برنار آن "الإنسان میتافیزیقي بالطبع" فقد بدأ بالمیتافیزیقا ولم یبدأ بالعلم.
 

ولئن كان العلمویون والوضعیون قد عمدوا إلى نفي قیمة الفلسفة بدافع 
یقیم  وھو  العفوي  العامي  الرأي  لدى  نجده  الذي  كالموقف  بالعلم  الانبھار 

ھیدغر  الفلسفة   مع  خطأه  تبین  قد  التقویم  فھذا  النجاعة،  معیار  من  انطلاقا 
Heidegger  كب معرفة  الفلسفة  تصور  ینبغي  بیقفلا  المعارف،  نشاط  ة  ل ھي 

معرفة جدیدة   ةذھني وریاضة عقلیة قبل كل شيء. إنھا تفكیر نقدي لا یقدم أی
تسا  وتعملا المع  ئللكنھا  الأخرى  نقدي    رف  كمشروع  وھي  مراجعتھا  على 

 . Husserl تظل دوما "أم العلوم" وفق تأكید ھوسرل
 

فالفلسفة بحث في الواقع وفي ما وراءه إذ ھي تبحث في المسائل التي 
ھا العلم باسم الموضوعیة، بید أن الإنسان لیس بحاجة فقط إلى الحقائق  یقصی

إلى المعنى الذي تضفیھ الفلسفة على الوجود  العلمیة لنجاعتھا بل أیضا یحتاج  
البشري. وقد تبین الیوم عجز العلم عن حل كل مشكلات الإنسان بل أصبح 

أن   ذلك  الإنسان  یھدد  الذي  الخطر  مصدر  ذاتھ  ماركوھو   ز ھربارت 
Marcuse   لكن الراھن.  العصر  في  الإنسان  أوضاع  تدھور  مسؤولیة  یحملھ 

والسیاسي   الأخلاقي  المجال  في  وھیمنتھا  العلمیة  العقلانیة  النظرة  شیوع  مع 
والاقتصادي فلا یجب أن نحمل العلم مسؤولیة تدھور أوضاع الإ نسان الیوم 

ال المسؤول  استخداملأن  سوء  ھو  ذلك  عن  بعض الع  حقیقي  وتكالب  لم 
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الأطراف على تحقیق المنفعة، ذلك أن العلم لیس لھ أخلاق ولا یمكن أن یكون  
 نكاري. الا أخلاقیا حسب ما یرى بو

الأوروبیة النھضة  أن  نستخلص  أن  علینا  كان  الثورات    وإذا  ولیدة 
ج تراكمات الفكر الفلسفي فھذا الفكر الفلسفي ھو الذي ترتب  العلمیة كانت نتا 

ا العلمي  عنھ  التقدم  إلى  سبیل  من  فھل  الغرب  یعیشھ  الذي  العلمي  لتقدم 
 بمحاربة الفلسفة؟ 

 تحلیل الفروق بین الفلسفة والعلم: 
 العلم  ة الفلسف 

 قائمة على التأمل المجرد 
 تبحث في الكلیات 

 تبحث في الماھیات 
 برھانیةالفلسفة 

 تقوم على الاستنباط
 تتمیز بالاختلاف

 احتمالیة معرفة ظنیة 
 بحث عن الأسباب البعیدة 

 لا تقبل نتائج نھائیة 
 لا تتطور

 قائم على التجربة والاھتمام بالوقائع 
 یبحث في الجزئیات 
 یبحث عن الكیفیات 

 العلم وصفي 
 یقوم على الاستقراء 

 العقول  وإجماعبالاتفاق 
 یقیني قطعي 

 بحث عن الأسباب القریبة 
 یقبل النتائج النھائیة 

 یتطور
 

یاسبرس  من  كل  نظر  وجھة  فمن  والعلم  الفلسفة  بین  الاختلاف  ورغم 
 ح.ت دوزانتي، كل فلسفة تتوكأ على علم معین: 

الطب،   على  معتمدة  الفیثاغورثیة   ةوالأفلاطونیالسقراطیة  الھندسة 
رتزیانیة على الریاضیات، وعلى الخصوص الھندسة التحلیلیة والكانطیة  كوال

 سلیلة الفیزیاء النیوتونیة.
 

 : الأسئلة
 ھل ینشأ العلم عن مجرد حب الحقیقة؟ – 1
 ھل التحكم في الطبیعة مشروع معقول؟ – 2
أ  –  3 القول مع  یمكن  "الفلسفة  بأ   Eric Weilیل  فیك  رإلى أي حد  ن: 

 فائقة لأنھا ترفض أن تكون علما"؟علمیة 
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 ھل یجب الدفاع عن العلم؟ – 4
 ھل التطور التقني على الحقیقة یغیر الإنسان؟ – 5
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 والإسلام  الفلسفة
 

ن  لم یھتم العرب في عھودھم الأولى مع الفتح بما عند الأمم الأخرى م
بالفتوح  لانشغالھم  وفلسفات  استقرت    الأمصاروتنظیم    اتعلوم  إن  ما  لكن 
دولتھم   دعائم  وتوطدت  العلوم  حتى  أحوالھم  على  الاطلاع  یشجعون  راحوا 

الدخیلة لتلك الأمم. وقد اتسع النقاش لیأخذ شكل معركة كلامیة وفلسفیة حول 
القرآني النص  حرفیة  عن  ابتعادھا  أو  مطابقتھا  ومدى  الفلسفة  وبدأ   جدوى 

تطابق  مدى  عن  الفلسفي    التساؤل  الدینيالمعقول  المنقول    مسوغ وأي    ؟مع 
 لدعوى أن التوفیق بین الفلسفة والإسلام مضربھما معا؟

بین   أوارھا  اشتد  التي  تلك  المتكلمین  بین  نشبت  معركة  أكبر  لعل 
وبین  وحلھا  الإشكالات  فھم  في  مطلق  بشكل  العقل  اعتمدوا  الذین  المعتزلة 
لم   لكنھم  العقلي  الإدراك  طریق  عن  الدینیة  الحقیقة  نشدوا  الذین  الأشعریة 

استسلاما   للعقل  تقویستسلموا  لا  محدودة  قوة  برأیھم  لھ  لأن   على   ىكاملا 
الإحاطة بأسرار الكون الخفیة ولذلك كانوا یقدمون النص الدیني على النظر  

 الفلسفي في كثیر من مواضع التناقض والتعارض. 
ع المعتزلة  ب  لىویتفق  واجبة  معقولة  كلھا  المعارف  العقل الأن   ي نظر 

 تباعاوبالعقل    واجبةح  یوأن معرفة الله وكذلك شكر النعم ومعرفة الحسن والقب
ك الحس القبیح،  واجتناب  و  یجبذلك  ل  ن  قبل  "العقل  إذ  السمع"،  بالعقل  رود 

واصف  الشھرستاني  ھاشم یقول  أبو  وابنھ  الجبائي  المعتزلة:  أعلام  بعض  ا 
ومؤقتات   الأحكام  مقدرات  إلى  النبویة  الشریعة  وردا  عقلیة  شریعة  «أثبتا 

على   یدل  ما  وذلك  العقل»،  إلیھا  یتطرق  لا  التي  العقلیة  الطاعات  النزعة 
 الغالبة على المعتزلة. 

ال الإ  مسلمونكان  التعالیم  الفلسف في ظل  تأثیرات  بمنجى عن  ة سلامیة 
غزت  حتى  وغربا  شرقا  البلدان  في  توسعھم  من  بالرغم  العقلیة  وتیاراتھا 
مصیریة   تحدیات  أمام  ووضعتھ  الإسلامي  العربي  الفكر  الیونانیة  الفلسفة 

لھ   عھد  لا  فإذا كبیرة  للفكر   بھا،  مؤید  بین  ینقسمون  الإسلامیة  الأمة  علماء 
الإسلامي  الفكر  أنشطة  كل  في  العقل  توظیف  إلى  وداع  الیوناني،  الفلسفي 
لیكون ھذا الأخیر على مستوى سابقھ في القوة والمتانة والإقناع، وبین منكر  

في النظر    للنظرة الفلسفیة الخالصة وداع إلى التزام تعالیم الشرع دون سواھا 
التحلیل من غیر التفكر لقدرات العقل في الفھم والتفسیر. وكان أبرز الذین و
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وبالغوا الیوناني  الفكر  على  وأبو    تتلمذوا  الكندي  تمجیده  الففي  رابي  انصر 
وابن سینا وكان ھؤلاء ھدف حملة الغزالي في كتابھ «تھافت الفلاسفة»الذي 

لمعجبین لكثیر من ا زعزع بھ حجة الإسلام أركان الفلسفة في عصره وجعل ا
صرفون عن تعالیمھا ثم جاء ابن رشد القرطبي  ینأو  بھا یتریثون في قبولھا  

 ي الرد على الغزالي والانتصار للفلسفة.ف  »تھافت التھافت«فصنف  الأندلسي
المشر إلیھا  یرمي  التي  الغایة  والدین  الفلسفة  بین  التوفیق  ع وویعتبر 

للنھي   مسوغمع الكندي، إذ یرى الكندي أنھ لا    الفلسفي الأول لفلاسفة الإسلام
«ینب لذلك  القدماء  كتب  في  النظر  من  غ عن  بیسیر  للآتي  شكرنا  یعظم  أن  ي 

الحق فضلا عن من أتى بكثیر في الحق إذا أشركونا في ثمار فكرھم». وفي  
الكندي «ینبغي أن لا نستحي من معرض   الفلسفي یضیف  التفكیر  حثھ على 

الحق   واقتناء  والأمم الحق  عنا  القاصیة  الأجناس  من  أتى  وإن  أتى  أین  من 
ولیس ینبغي بخس الحق    المباینة لنا فإنھ لاشيء أولى بطالب الحق من الحق،

ویوجھ  قائلھ ولا الآتي بھ فلا أحد بخس الحق بل كل یشرفھ الحق»ولا تحقیر  
الكندي خطابھ ھذا إلى الفقھاء ولمتكلمي عصره الذین منعوا النظر في كتب 

أن ا الكندي  یرى  سجالیة،  حجة  ووفق  والكفر،  بالزیغ  أھلھا  واتھموا  لأوائل 
قالوا واجبة وجبت    ان الفلسفة واجبة أو لیست واجبة إذإالفقھاء إما أن یقولوا  

الدلیل وھو من علم الأشیاء بحقائقھا أي  قالوا لیست واجبة تعین  علیھم وإن 
 الفلسفة. 
 

ق مع الكندي لم ی ول بأن التوفوھذا التناقض فاضح، ومع ذلك یمكن الق 
 . ین الرأي الدیني والمنھج الفلسفيیتجاوز حدود التألیف أو التركیب ب

ولئن كان الكندي قد عاش في عھد قوة ووحدة دولة الخلافة، فقد عاش 
العزلة ا الف حیاة  فآثر  السیاسیة  والصراعات  الانقسامات  عھد  في  رابي 

نسجام والتوفیق بین الفلسفة والدین والاشتغال بالفلسفة حیث یجب أن یسود الا
المدینة  وتكون  والسیاسیة،  الاجتماعیة  الحیاة  في  والتناغم  الوئام  یسود  لكي 

الف یقول  الفاضلة  ا فاضلة.  «الملة  بالفلسفةرابي:  أي »شبیھة  الملة  أن  ذلك   .
لاھما معرفة مستوحاة من العقل الفعال الذي في فلك القمر إذ كالدین والفلسفة  

یوحي العقل الفعال على العقل المستفاد للفیلسوف الحقائق ویوحي إلى مخیلة  
الف النبي مثالاتھا وأشباھھا.   إلى عقلھ  مرابي: «فیا یقول  الفعال  العقل  ا یوحیھ 
فیلسوفا وب نبیا مر  بوحیھا  مالمنفعل یصبح  سلا». والفرق إلى مخیلتھ یصبح 

الف الفلسفة والدین في نظر  بالجزئیات والفلسفة تھتم ا بین  الدین یھتم  رابي أن 
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الملة   علیھ  تحتوي  ما  براھین  تعطي  التي  ھي  «الفلسفة  وأن  بالكلیات 
المجال   ھا  في  سینا  ابن  ویمثل  لذلكا للف   امتدادا الفاضلة».  عرفا    رابي 

 رابیین.ا بالف 
یھاجم الغزالي    فلاسفة في الإسلام»ومن موقف یقر بأنھ «لا فلسفة ولا

ال سینا  وابن  الفرابي  الخصوص  وعلى  الإسلام  في  بقایا  لالمتفلسفة  ورثا  ذین 
 كفریة عن الأقدمین وحاصل آرائھما ینقسم إلى ثلاثة أقسام ھي: 

 یر بھ. فقسم یجب التك – 1
 سم یجب التبدیع بھ. قو – 2
 وقم یستوجب التسلیم ولا یجب إنكاره أصلا. – 3
الفلاسفة    الغزالي تھافت  الفلاسفة فیھا یستوجب  وقد صنف  للرد على 

» وذلك  والتبدیع  یتعلق التكفیر  فیما  كلمتھم  وتناقض  عقیدتھم  تھافت  لبیان 
فإن كان المنطق والریاضیات من العلوم البرھانیة. التي لا سبیل    »بالإلھیات

لا شيء منھا یتعلق بالدین نفیا وإثباتا «رغم ذلك تتولد عنھما إلى مجاحدتھا و
والرد»  ا فتآ أحد  "وما    القبول  التقوى.   آفة بانشغل  لجام  وانحل عن رأسھ  إلا 

الدین وفروعھ  الفلاسفة حیث خالفوا أصول  فإن الإلھیات ھي موطن أخطاء 
یبلغ   مسائل  عشرفي  ویعددھا  مسألة  مستوجبة الن  الدین  لأصول  مخالفة 

 لتبدیع.االتكفیر والمخالفة للفروع المستوجبة 
الشریعة تستوجب وفي معرض دفاعھ عن الفلاسفة یرى ابن رشد أن  

ف الفلسفي  الموجودات  النظر  وسائر  وتعالى  تبارك  الله  یعلم  أن  أراد  من 
ولا یعني فعل بالبرھان علیھ أن یتقدم أولا فیعلم أنواع البراھین وشروطھا «

واعتبارھا ة  ف سالفل الموجودات  في  النظر  من  أكثر  ن  ،»شیئا  قد  دب  والشرع 
إلى اعتبار الموجودات وحث على ذلك تارة باستعمال الأمر كما في قول الله  
تعالى: {فاعتبروا یا أولى الأبصار} ویرى ابن رشد أن «من منع النظر في 

 +-كتب الحكمة من كان
 
أھلا للنظر فیھا كمن منع العطشان شرب البارد العذب حتى مات لأن  

 . قوما شرقوا بھ فماتوا»
یرد فیھ نص أما ما ورد فیھ نص لاولا خلاف بین الفلسفة والنقل فیما  

فإن اتفق مع العقل فلا خلاف وإن لم یتفق معھ یجب تأویل النص حتى یوافق  
إخراج   ھو  «والتأویل  المجازیة العقل  الدلالة  إلى  الحقیقیة  الدلالة  من    اللفظ 

یخل   أن  التجوز»  دون  في  العرب  لسان  بعادة  ابنذلك  إلى ر  ویخلص  شد 
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والحكمة   الشرع  بین  والأخت توافق  الشریعة  صاحبة  «الفلسفة  أن  معلنا 
وكامتداد    نما یؤیده ویشھد لھ»إالرضیعة كلاھما حق والحق لا یضاد الحق و

لھذا الموقف التوفیقي یرى ابن خلدون أن مجال إدراك العقل ھو المحسوسات 
إلى معر سبیل  كالغیبیات فلا  المحسوسات  ما وراء  یعرف أما  بل  بالعقل  فتھ 

 بالنقل. 
قل نوبذلك یرسم ابن خلدون حدودا للعقل معتبرا أنھ من حیث ینتھي ال

 یبدأ العقل. 
أن   إلى  الإشارة  من    المسلمینوتجدر  فلسفتھم  من  عناصر  أخذوا  قد 

التاسعات لافلوطین الاسكندراني المنحول  مؤلفات أفلاطون وأرسطو   وكتاب 
وخصوصا   العباسیین  الخلفاء  غرض  وكان  كوني  عقل  بمثابة  واعتبروھا 
نتائج   التحاكم مع خصومھ علیھ. لكن سرعان ما رأى الخصوم في  المأمون 

شعار   معلنین  وضلالا  كفرا  الكوني  العقل  فھل «ذلك  تزندق»  تمنطق  من 
 الفلسفي انعكاسا لصراع سیاسي أعمق؟  اعتبار الصراعذلك یمكن بعد 

    
 : الأسئلة

 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   ر" ما رأیك؟                                                                                                                  بر والشرع یجیخی ل: "العقلقی – 1
 عقول مع المنقول؟ مھل یتنافى ال – 2
 ھل یمكن التحرر من الفلسفة؟  – 3
لسفة فلم یستطع أن یھضمھا ولا أن یتقیأھا" قیل: "ابتلع الغزالي الف   –  4

 كیف ذلك؟
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 الكبرى التیارات الفلسفیة
 المادیة) –(المثالیة  

 تصدیر: 
 فكر ظاھري» اسبینوزا دتدا م«الفكر امتداد خفي والا

«الوجود دالة الفكر، فإذا كان الموضوع الجوھري للفلسفة ھو إعطاء  
ھذا  مبدأ  عن  الفكــر  في  نبحث  أن  فینبغي  للوجـــود  تعریف 

 التعریف» برونشفیك
 «إن وجود الموجود ھو أن یدرك أو یدرك»  باركلي 

 «كل ما ھو عقلي فھو واقعي وكل ما ھو واقعي فھو عقلي» ھیجل 
أصل  بأن  مرة  لأول  تفلسفوا  الذین  أولئك  من  الأكبر  العدد  «اعتقد 

 الأشیاء یوجد في شكل مادة»  أرسطو
 «المثالیة ھي وجھة نظر الروح المنفصلة عن الجسد» فیورباه

كسانھم  إن  العكس  على  بل  كیانھم  یحدد  ما  ھو  الناس  وعي  «لیس 
 الاجتماعي ھو ما یحدد وعیھم»  ماركس.

 
الفكر   أو یطرح  والواقع  الفكر  إشكالیة  ھي:  جوھریة  إشكالیة  الفلسفي 
، وظل الفكر الفلسفي یتأرجح بین تیارین كبیرین یتأسس إشكالیة العقل والمادة

الاختلاف   ھذا  یقوم  أساس  أي  فعلى  المادة،  والثاني على  الفكر  أحدھما على 
 بین ھذین التیارین.

بالأس  قومی تتعلق  أربعة عوامل  الاختلاف على  فما ھذا  والتأسیس  بقیة 
 ھي تلك العوامل:

 
 بق في الوجود الفكر أم أسأي أیھما    :الأسبقیة والتأسیس في الوجود  –  ا

الواقع؟ ھذا السؤال الذي یشكل المحور الرئیسي للعمل الفلسفي والذي بموجبھ 
للروح    دیتحد الأولیة  بإعطاء  القول  یعني  باعتباره  المثالي  الفكر،  التیار  أو 

 أسبقیة المادة على الفكر في الوجود.من یرى  فيحیث یتحدد التیار المادي ب
 

مصدر المعرفة: أي ھل یتوصل العقل إلى معارفھ بذاتھ؟ أم أن   –  ب
 كلما یتم معرفتھ ینبع من العالم الخارجي ویمر عبر التجربة؟. 
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نعرفھ   ما  أن  إلى  یذھب  الإشكال  لھذا  تناولھ  في  المثالي  الفیلسوف  إن 
عن العالم الخارجي متوقف على إدراكنا لھ أو إدراكنا لكائن أسمى منا، أي 
الخارجي،   للعالم  الفكر  عن  مستقل  موضوعي  وجود  أي  یرفض  المثالي  آن 

ل عن  ھذا الوجود الموضوعي المستق  أيوھو ما یؤمن بھ الفیلسوف المادي،  
 الفكر للعالم الخارجي. 

مصدر القیم: ھل ھي نابعة من ذواتنا وثابتة؟ أم أن مصدرھا ھو   -ج
 الواقع الاجتماعي؟

 
واحدة أم ثنائیة : أي ما حقیقتھ؟ ھل ھو من طبیعة مادیة  وجودما ال  –د  

 أو الروح والامتداد؟ ةھي الفكر والماد
 

فلسفي   نسق  أي  طبیعة  تحدد  التي  العوامل  أھم  النزوع تلك  حیث  من 
ن ین أساسیی ن فكرییالمادي أو المثالي، والتي من خلالھا یتجلى أن ھناك اتجاھ

متعارضا   ویكتسي كلاھما طابعا  الفلسفي،  الفكر  تاریخ  الآخر،  یتقاسمان  مع 
بین   صراع  تاریخ  الحقیقة  في  ھو  الفلسفة  تاریخ  أن  الثنائیة  ھذه  تؤكد  كما 

 . ھقوانین غییر العالم قصد معرفة تمنھجین متناقضین ل
في  المادیة  وتفاعلاتھا  ارتباطھا  حیث  من  الظواھر  یعالج  فالمادي 
التغییر والتطور ویكشف عن الجوانب الداخلیة المتضادة التي یشكل الصراع  

 فیھا مصدر ھذا التطور. 
 

المثالي لھ  أ   أما  فكان  على   تاریخي  تسویغو"المیتافیزیقي"،  یقتصر 
الظ  إلى  وتحلیل  النظر  دون  نوعیا  وتصنیفھا  بینھا  اھر  تربط  التي  القرائن 

تعدد   أو  الفلسفي  الفكر  انقسام  أن  غیر  وتمددھا.  قبولھا  في  تساھم  والتي 
النزعات   بین  التام  والانسجام  التطابق  یعني  لا  التیارین  ھذین  إلى  المذاھب 

تلف ھو فیما بینھ على بعض تیار یخالمثالیة أو المادیة فیما بینھا، بل إن كل  
 .الأخص الأمور
 

الفلسفیة    الأنساق ھو أول قرن شھد الاھتمام بتضییق    17وقد كان القرن  
مثال ماد   نسق إلى   وآخر  كلمة يي  استخدم  من  أول  ھو  "لیبنز"  كان  كما   ،

 (مثالي) كمقابل لكمة مادي.
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بالف المقصود  بھذا الوصف؟ مثما  التي توصف  النزعات  الیة؟ وما ھي 

كان   أساس  أي  أھم   التمایزوعلى  وما  المادیة؟  ما  المقابل  وفي  بینھا؟  فیما 
   ؟المادیات

العالم،   لفھم  مختلفین  مدخلین  یكونان  لا  تیاران  وتفسیرین  بل  إنھما 
 متناقضین. 

 
 : L’idéalisme ثالیةالم أولا:

بوجھ عام   المثالیة  لفظ  تقوم على رد یطلق  التي  الفلسفیة  النزعة  على 
، وھي بھذا المعنى مقابلة للواقعیة الوجودیة  نیھكل وجود إلى الفكر بأوسع معا 

عن الفكر. وتتخذ صورة المثالیة الذاتیة أو    مستقلا  االتي تقرر أن ھناك وجود
المثالیة الشخصیة عندما ترد الوجود إلى الفكر الفردي. كما تتخذ صورة ثانیة  

 .بوجھ عام د الوجود فیھا إلى الفكر تر
وقد عرفھا "لالاند" بأنھا: «الاتجاه الفلسفي الذي یرجع كل وجود إلى 

 الفكر بالمعنى الأعم لھذه الكلمة».
 

الفلسفیة فلاسفة القرن  اللغة  وقد كان أول من استعمل لفظ المثالیة في 
للمادي. ثم أطلقت بعد   "، الذي جعل المثالي مقابلا Leibnizبنیز  ی خاصة "ل  17

  ي " لقولھ بالمثل التي ھي نماذج العالم الحسPlatonذلك على مثالیة "أفلاطون  
ی  بھا  خاص  عالم  في  مفارق  وجود  ولھا  وأصولھ  عالم وصوره،  سمى 

 الموضوعیة.أو المعقولات وتسمى المثالیة الوجودیة 
 

یطلق علیھ  كلي الذي  رعلى مذھب با   18ثم أطلقت بعد ذلك في القرن  
الأشیاء  إن وجود  یقول  كانط على مذھب من  المثالیة عند  اللامادیة. وتطلق 
في المكان خارج الفكر أمر مشكوك فیھ، أو أمر لا یمكن البرھان علیھ، أو  

 أمر باطل ومستحیل).
 

إلا  تسلم  لا  التي  الإشكالیة  دیكارت  مثالیة  المثالیة  ھذه  صور  وأول 
 الشك وھي «الأنا». ا بوجود حقیقة واحدة لا یتطرق إلیھ 
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بركلي مثالیة  كانط ھي  المثالیة حسب  لھذه  أو   وثاني صورة  الوثوقیة 
 علقة بھ. ة المتدی حا القطعیة التي تنكر وجود المكان أو وجود الأشیاء الم 

قد   (فختھ) كما  كمذھب  أخرى  فلسفیة  مذاھب  على  المثالیة  اسم  أطلق 
 ) ومذھب (ھیغل) المسمى بالمثالیة المطلقة. شیلنغومذھب (

 
المرتبطة   العلوم  وتتباین حسب  تتداخل  معاني ودلالات  المثالیة  وتأخذ 

 بھا كعلم الأخلاق وعلم الجمال وعلم الاجتماع. 
 

فإن   ھنا  حقیقة  من  وأن  المفكرة  للذات  إلا  حقیقة  لا  أن  تعني  المثالیة 
الأشیاء في قابلیتھا بأن تدرك عن العقول أو الذوات المفكرة، كما أنھا تعني 
مختلف الاتجاھات التي تسوي بین المعرفة والوجود على اعتبار أنھما شيء  

فف الذات  واحد،  یسبتیھا  والفكر  الموضوع  ھو  سبق  والمثالي  الواقع،  من ق 
 یربط وجود الأشیاء بإدراك الذات لھا.

 
ھا بذاتھا لیس لقول بأن استقلال الطبیعة واكتفاءوتتلخص المثالیة في ا

إلا مجرد وھم، ولابد لھا مما تعتمد علیھ وأن ما تعتمد علیھ لیس إلا العقل أو  
 الروح. 
 

نبغي الإشارة إلیھ في ھذا الإطار أن معالجة التصور ولعل من أھم ما ی
ثالي تقتضي التوقف عند جوھر الفوارق والاختلافات الواسعة بین الفلاسفة  الم

والمثالیین وھو ما سنحاول نقاشھ وإثارتھ في الفقرات التالیة مؤكدین انھ حتى  
بأن  القول  على  مجمعة  المثالیة  التیارات  تبقى  والتباین  الاختلاف  ھذا  ومع 

التوجود الأشیاء الخار القوى  ركھا فإذا انعدمت ي تدجیة متوقف على وجود 
 ھذه القوى استحال وجود العالم الخارجي. 

 
 المثالیة المفارقة أو الموضوعیة عند أفلاطون:  – 1

یرتبط مصطلح المثالیة بافلاطون فھو صاحب أقدم مثالیة عرفت بھذا 
الاسم فقد قسم افلاطون الوجود إلى قسمین كبیرین غیر متساویین ھما: العالم  

فیقسم   یعود  ثم  المحسوس،  والعالم  منھمالمعقول  آخرین:   ا كلا  قسمین  إلى 
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جزئیة نفسھا  لم المحسوس ینقسم إلى ظلال وانعكاسات ثم إلى الأشیاء ال ا فالع 
الع قسم  حین  حین   لويفي  مثالیا  ویعتبر  مثل.  وعالم  ریاضیات  عالم  على 

یذھب ھنا إلى القول بأن العالم المعقول ھو عالم أبدي وأزلي وھو أصل لكل  
الكون. في  الآنف توتشيء  التقسیم  مع  أفلاطون  عند  المعرفة  مراحل  ناغم 

وم الوھم،  أو  الإدراك  مرحلة  إلى  یقسمھا  حین  ومرحلة  الذكر  الظن،  رحلة 
معت التعقل  الاستدلال ومرحلة  أو  نسیان»، الفھم  والجھل  تذكر  «المعرفة  برا 

الحقائق   نتذكر  أن  یساعدنا  الواقعیة،  الأشیاء  إلى  «النظر  القول:  إلى  ذاھبا 
 .)1(المثالیة، التي تعتبر الأشیاء الواقعیة بمثابة تجسید جزئي لھا»

 
نعرف   أن  أردنا  إذا  فشیئا موقولھ  نتحرر من عرفة مطلقة  أن  لنا  لابد 

 . )2(سد، وأن ننظر إلى الحقائق الواقعیة نظرة الروح وحدھا»الج
 

معرفة   لیست  الحواس  بھا  تأتي  التي  المعرفة  أن  ھذا  ،  یقینیة ومعنى 
فالمعرفة ھي معرفة   متغیر.  تخمینیة لأن موضوعھا  وإنما ھي معرفة ظنیة 

نسبة لافلاطون فإن المعرفة الیقینیة ھي معرفة  الحقائق التي لا تتغیر ولذا بال
المعرفة   وھي  الفھم  طریق  عن  متأتیة  معرفة  قسمان  وھي  وحده  العقل 

یق أقل  معرفة  وھي  العقل    نا یالریاضیة  طریق  عن  المتأتیة  المعرفة  من 
 بواسطة التعقل.  تالخالص أي معرفة المثل التي تم

 
قولھ   إفلاطون في  مثالیة  (المحاكاة) في الأخلاقوتبرز كذلك    بنظریة 

یقول جفال   ،مالوالج الخیر والحكم،  المثل وكذلك  الحقیقي یوجد في عالم  مال 
الحقیقیون   الفلاسفة  یتمتع  عندما  إلا  للشر  حدا  تضع  لن  «البشریة  أفلاطون: 

 .)3( بمعجزة ما فلاسفة حقیقیین» ونالسیاسی بالسلطة السیاسیة أو عندما یصبح 
 

لمثالیة أفلاطون  ثنائیة في كل شيء السمة الممیزة  اللقول في  اویشكل  
الانطلوجي؛ عالم علوي معقول، عالم سفلي محسوس،   المستوى  سواء على 

 
 محاورات افلاطون   -  1
 نفس المصدر السابق -  2
 نفس المصدر السابق -  3
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مستوى  على  أو  ومادة،  فكر،  وجسد،  روح  الإنسان:  مستوى  على  أو 
 ابستمولوجي: معرفة ظنیة محسوسة، ومعرفة ظنیة معقولة.

 
ة بالنظر إلى أن المثل لیست من صنع ق ارفت ھذه المثالیة بالمفصووقد  

بل كانت قائمة بذاتھا في عالم مثالي مفارق. وكذلك كان العقل المدرك لھا،  
المثل ولا یؤثر فیھ، بل   العقل المدرك لھا یلتزم بموضوع الإدراك الذي ھو 

 إن الموضوع ھو الذي یؤثر فیھ. 
 

 . )م(1596-1650ثانیا : المثالیة الإشكالیة دیكارت 
إلى  المتطلع  الدیكارتي،  المثالي  النسق  لعل من الصعوبة بمكان قراءة 

والمملوء الحادثة،  لحظة  في  المعرفة  مع    ةتأسیس  القطیعة  في  بالرغبة 
نھضتھا   وأبو  الحداثة  رائد  دیكارت  باعتبار  من –الماضي،  الانطلاق  دون 

الدیكارتي للنسق  الارتكاز  محور  شكل  الذي  المنھجي  الیقین  الشك   ومنھج 
 عنده. 

 

بالمثالیة   البارز في وصف نسقھ  الشك الأثر  إن لانطلاق دیكارت من 
نھا قد أسست لنوع جدید إحیث    )1(»لحظة معقولةالإشكالیة فھو حسب كانط «

الذات  أو  المفكرة  الأنا  اكتشاف  إلى  دیكارت  فأوصلت  الفلسفي  التفكیر  من 
أو   و  جتووالكالعارفة  موجود»،  أنا  إذا  أفكر  «أنا  بذلك االدیكارتي  عتبر 

مؤسس المثالیة الحدیثة، كین كان یفصل بین الفكر والوجود، ویرى أن العالم  
دیكارت  یقدم  التي  الأفكار  ھذه  الأفكار،  إدراك  بعد  إلا  یدرك  لا  الخارجي 

 لھا على ثلاث صور: تصنیفا 
وھي   - الحسیة  التجربة  من  تستمد  التي  وھي  العرضیة:  الأفكار 

 غامضة لا تكون معرفة صحیحة. 
الحسیة، ولا تنشأ  فكار الفطریة : وھي لا تستقي من التجربة  الأ -

الخ التركیب  قبلیة  ی من  وھي  والبساطة،  بالوضوح  وتتمیز  الي، 
 .)2(لا علاقة لھا بالتجربة

 . )3(ویخلص دیكارت في ھذا الإطار إلى أن الأفكار أوضح من الأشیاء
 

 الفكر الإسلامي والفلسفة الكتاب المقرر من سادسة مغربیة.  -  1
 نصوص الفلسفة في الباكلوریا ، الجزء الأول، المعھد التربوي الوطني. -  2
 والفلسفة، الكتاب المقرر. الفكر الإسلامي  -  3
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وتقنیة   ووضوح  بدقة  بإعجابھ  ذلك  إلى  وكذلك مدفوعا  الریاضیات، 
 اعتقاد أن المعرفة تبدأ بالعقل لاحتوائھ على الأفكار الفطریة. 

 
المجال   ھذا  في  مثالیة  وھي  بالعقل،  الأخلاقیة  الممارسات  اشترط  وقد 

ة الله وعنایتھ كما تربط وجود الكون بوجود الله المتصف ادتربط القضایا بإر
عن   منزھا  أزلیا،  متناھیا،  (لا  بكونھ:  الأشیاء عنده  جمیع  وخلق  التغییر، 

الإنسان )1(الموجودة على  تنسحب  دیكارت  لدى  الوجود  في  الثنائیة  ھذه   .
 حیث: نقف أمام واقعین مطلقین تماما ھما: العقل والمادة.

 :  )م(1684-1753 ي بار كلجورج  الأسقفلا مادیة 
النزاعات   على  فعل  كرد  باركلي  مثالیة  القرن   الإلحادیةجاءت  في 

إثبات  الفلسفات عن طریق  ھذه  أفكار  تفنید  إلى  باركلي  الثامن عشر. فسعى 
 استحالة وجود المادة مستقلة عن الفكر.

 
یقول: «لست أدري إن   أننا لا ندرك الأشیاء إلا كإحساسات  فھو یرى 
قوة  لي  أن  فأجد  أنا  أما  المعاني،  تجرید  قوة  العجیبة،  القوة  تلك  لغیري  كان 
أنحاء مختلفة  أدركتھا، وتركیبھا وتفصیلھا على  التي  الجزئیات  تخیل معاني 

 . »ل ولونشكولكن یجب على كل أن یكون لھا ... 
 

أن یثبت أن الأشیاء مساویة للإحساسات، والإحساسات  ول  فباركلي یحا 
 مشاعر والمشاعر أفكار. 

 
إلا  إذن الوجود  غیر   اأفكار  لیس  ندركھ  لا  وما  موجود  ندركھ  فما 
 موجود.
 

الوجود المشھورة «وجود  بعبارتھ  للمادة   في  أو  یدرك» فلا وجود  أن 
الأشیاء  بوجود  یعترف  ذلك  مع  ولكن  المدركة،  الذات  عن  مستقل  كشيء 

إحساسات لكن وجودھا بالنسبة لباركلي مرتبط بالذات المدركة، لأن الوجود ك
، كما أن ھكندر عملیة إدراك، ولھذا یرى باركلي أن وجود شيء معین ھو أن  

 
 .السابق نفس المرجع -  1
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فباركلي یختم  دركھ باستمرار  إلھیة ت  ا اتاستمرار ھذا الوجود یعني أن ھناك ذ
النھایة برد الوجود إلى الله الثلاث) بین   )1(مثالیتھ في  في كتابھ (المحاورات 

البستاني لم یعتقد بوجود شجرة (الكریز)    سلھیلا وفیلونوس یقول باركلي: «
الح یعتقدفي  أنھ  سیخبرك  كلمة    دیقة،  وفي  ویلمسھا،  یراھا  لأنھ  بوجودھا 

سألھ بعد ذلك لم یعتقد أن شجرة البرتقال غیر اثم  واحدة لأنھ یدركھا بحواسھ،  
فإن  ذلك  وعلى  یدركھا،  لا  لأنھ  وجودھا  بعدم  یعتقد  أنھ  وسینبئك  موجودة، 
یدركھ  ما لا  أما  بحواسھ،  یدركھ  ما  مالھ وجود عنده ھو  أو  الواقعي  الشيء 

 .)2(»نھ غیر موجود إفیقول عنھ 
 

 :  )م (1724-1804مثالیة كانط 
 المثالیة النقدیة أو المتعالیة الترانسدانتالیة:

الفلسفة تعرف أیضا  المتعالیة   ھذه  بالمثالیة  النقدیة كما تعرف  بالمثالیة 
الم عن  تمتاز  ونفیھا  وھي  للفكر،  الجوھري  للوجود  نفیھا  في  السابقة  ثالیات 

الفكر على   یدافع عنھا لقدرة  التي  القضیة  یقول كانط: «إن  المباشر  الإدراك 
المثالیون المعترف بھم منذ ظھور المدرسة الإیلیة حتى الأسقف باركلي؛ ھي  

الآ إلا تالقضیة  لیست  التجربة  ومن  الحواس  من  تستخلص  معرفة  «كل  یة 
الخالص».  العقل  أو  المجرد  الذھن  أفكار  في  إلا  توجد  لا  فالحقیقة  وھما، 

ي تالعكس من ذلك فإن المبدأ الذي یحكم مثالیتي، ویحددھا ھو المبدأ الآ  وعلى
«كل معرفة للأشیاء نستخلصھا من الذھن أو من العقل الخالص فحسب، لیس  

 .)3(إلا وھما، فالحقیقة لا توجد إلا في التجربة»
مع  اتفقت  إن  نوع خاص جدا فھي  كانط من  مثالیة  أن  ھنا یظھر  من 

  التقلیدیة في جانب فإنھا تختلف عنھا في جانب وعن ذلك یتحدث كانط المثالیة  
الأشیاء في ذاتھا، بل ظواھرھا فقط، ولما    ا«لما كانت الحواس لا تدرك أبد

الظ  ھذه  وكذلك وكانت  المكان  فإن  الحاسة،  للقوة  تمثلات  مجرد  ھي  اھر 
إلا في   الأجسام التي یحتویھا ھي بالضرورة مجرد تمثلات فینا فلا وجود لھا 

 فكرنا». 

 
 ما ھي الفلسفة ، د. حسین علي. -  1
 . 158نفس المصدر، ص  -  2
 . 160د. حسین علي ، ما ھي الفلسفة، ص    -  3
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 ھذا بصراحة ما نسمیھ مثالیة؟  ویتساءل ألیس 
أخرى یستو لكائنات  وجود  لا  أنھ  المثالي  المذھب  «یؤكد  قائلا:  طرد 

موضوعات   توجد  العكس  على  فأقول  أنا  أما   ... العاقلة  الكائنات  غیر 
تكون   أن  یمكن  ما  ندري  لا  ولكننا  لنا  معطاة  وھي  عني  وخارجة  محسوسة 

 )1(، إننا لا نعرف غیر ظاھرھا»علیھ في ذاتھا
 

إذا كان كانط قد اختلف عن المثالیات السابقة فإنھ قد انتقد أیضا المادیة 
ومعطیاتھ   الواقع  أجزاء  تربط  روابط  وجود  ینكر  الذي  ھیوم  دافید  وخاصة 

ھذا إلى  كانط  ولیصل  المتجاوز    الحسیة،  حیالموقف  قام   نللطر  السابقین 
ملكة المعرفة انطلاقا من موقفھ المبني على أن المعرفة موجودة وأن  بتحلیل  

المطلوب ھو تحدید حدودھا الفعلیة، (ماذا یمكنني أن أعرف؟). فمیز وصولا 
إلى ھذه الغایة بین نوعین من الأحكام ؛ أحكام تحلیلیة تزید المفاھیم وضوحا  

العلم   تزید  لا  ولكنھا  الذھن  العلم أ –في  أساس  وھي  قبلیة  تركیبة  حكام 
وتحلیلھا   فیوالمعرفة  وصورة،  مادة  من  تتكون  المعرفة  أن  ھي    دةلما ا بین 

بحدود والصورة ھي العقل أو الفكر وتتحدد حدود المعرفة    ،معطیات الحس
والتلازم بین ھاتین المسألتین وتبدأ عملیة المعرفة بعمل أول قوة في   نالتعاو

 الذھن وھي الحساسیة. 
 

نكتسب  فنحن  الخارجي  بالواقع  الاتصال  القدرة على  الحساسیة: وھي 
 نظمھا بواسطة الزمان والمكان. نمن الواقع الخارجي معطیات حسیة متعددة  

اوھما   على  سابقان  فتكون حدوسإطاران  تتحول   ا لتجربة  أن  بإمكانھا  حسیة 
 إلى قضایا معرفیة عن طریق الفھم. 

 
ر في  ی فكتالثانیة في الذھن ویعرف بأنھ قدرتنا على الالفھم: وھو الملكة  

الحساس ویمواضیع  الارتباط یة  وخلق  والتناقض  التشابھ  تمییز  على  قوم 
للظ  تفسیر  ھو  فالفھم  الواقع،  أجزاء  بین  إلى والموضوعي  وإعادتھا  اھر 

موضوعي  حكم  الحساسیة  عكس  على  بأنھ  عنھ  قیل  ولھذا  أخرى،  ظواھر 
الحدوس   ترتبط  العقل بموجبھ  مقولات  طریق  عن  البعض  ببعضھا  الحسیة 

 مثل : الوحدة والكثرة والقلة... 
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لأنھ في رأي كانط «لا حدس إلا الحدس   فالفھم یعمل في حدود الحس

 الحسي». 
تلازما   یفترض  كانط  جعل  ما  بیوھذا  الحس    نضروریا  معطیات 

الذھن   (كانط):  ومعطیات  مفاھیم  «یقول  بدون  الحسیة  عمیاء الحدوس 
 جوفاء». حسیة مفاھیم بدون حدوس وال

 
أي وجعلھ أیضا یمیز بین مستویین للوجود: وجود لذاتنا ووجود لذاتھ.

 الشي ءفى ظاھره والشىءفى ذاتھ.
العقل الخالص: وھو الملكة التي بحث في المواضیع المیتافیزیقیة والتي 

ھي إلى تذي ینتعمل منفصلة عن الحس والتفكر في الشيء ذاتھ. ھذا التفكیر ال
 التناقضات. 

 
ولكل ھذه الأسباب ونتیجة للتمیز الحاسم بین مثالیة كانط وغیرھا من 

النقدیة، والنقد عند كانط ھو   ةاسم المثالی   تھالمثالیات الأخرى یطلق على مثالی
الوجود   إلى  یستند  لا  الذي  الخالص  العقلي  الدلیل  وتفنید  المجرد  العقل  نقد 

الحسیة،   والخبرة  أن الحسي  بإظھار  المجرد  العقل  تنقد  الكانطیة  النقدیة  إن 
 البرھان العقلي الخالص یوقعنا دائما في نقائض. 

 
 : )م(1770-1831المثالیة المطلقة عند ھیغل 

(كانت   قدم  إلى  Kant«لقد  أشار  حین  الفلسفة  إلى  كبرى  خدمة   (
ال ھذه  على  التعرف  ذلك لأن  العقل،  إلى حد  ممتناقضات  ساعد  قد  تناقضات 

، كما ساعد في لفت الأنظار  يالمیتافیزیقكبیر في التخلص من صرامة الفھم  
یتجاوز  لم  الجدلیة، ومع ذلك فلابد من أن نضیف أن كانط  الفھم  إلى حركة 
قط حدود النتیجة السلبیة، وھي أن الشيء في ذاتھ لا یمكن معرفتھ، دون أن  

من   التناقضات  تعنیھ  ما  الإیجابیة  یستكشف  الناحیة  وھذه  الإیجابیة.  الناحیة 
ھي: أن كل ما یوجد وجودا فعلیا یتضمن في جوفھ عناصر متناقضة في آن 
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التعینات   من  حتمیة  كوحدة  إدراكھ  تعني  معرفتھ  فإن  وبالتالي  واحد، 
 . )1(المتناقضة»

 
سوى  ثمة  ولیس  عقلیة  ھیغل  عند  المعرفة  طبیعة  أن  یبدو  ھنا  من 

. والمعیار في التمییز بین الأنواع المختلفة لنشاط العقل ھو الموضوعالعقل،  
نصب على ایسمى إدراكا، وإذا  ي  فإذا انصب نشاط العقل على موضوع حس

تصور ذھني كان تخیلا مما یعني أن العقل عند ھیغل یمر بمراحل في إدراكھ  
مرح إیجابیة،  مباشرة  مرحلة  بالموضوع:  الذات  لعلاقة  وفقا  ثانیة  للأشیاء  لة 

للأولي   سلبیة  أو  المرحلتین   –معارضة  بین  الجمع  ثالثة ھي مرحلة  مرحلة 
 السابقتین أي أن العقل عند ھیغل یمر بـ:

 
وھ  –ا   الحسي:  في    والوعي  وتبدو  عامة  بصفة  الإحساس  مرحلة 

غیر   وعمیقة  غنیة  فقرا  أن  ظاھرھا  المعارف  ألوان  أكثر  أنھا  ھو  الواقع 
 وضحالة. 

 
وفیھا یتم إدراك الموضوع باستمرار كموضوع الإدراك الحسي:    –ب  

سط مجموعة من الكلیات. معبر عن شيء واحد لھ خواص  ومغلق بالكلیة أو
أنھ   یعني  الشيء حین یكون واحدا وكثیرا في آن معا فإن ذلك  كثیرة، ولكن 

 متناقض مع نفسھ، مما یدفع إلى الانتقال إلى مرحلة جدیدة ھي مرحلة الفھم.
 

نھ واحد وھو إمع نفسھ حیث    إن تناقض الموضوعمرحلة الفھم:    –ج  
الحسیة   الكلیة  یعني  ھنا  الكلیة  عنصر  أن  غیر  وكلي  جزئي  أي  كثیر  أیضا 

یفرض عند    ھا وھي كلیة مشروطة ولكن وجودمكعبة ...)    –صلبة    -  (بیضاء
 .ھیغل وجود كلیات غیر مشروطة ھي الكلیات العقلیة 

 
المباشر   2 - الوعي  مراحل  تعني  تكن  لم  الذاتي:  الوعي  مرحلة 

الحسي   الحسي    –(الوعي  الأولى من مراحل   –الإدراك  المرحلة  إلا  الفھم) 
الوعي الذاتي والتي تعني لیة والتي یتم الانتقال منھا إلى مرحلة  المعرفة الھیغ

 
 د. حسن علي مرجع سابق -  1

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 45 

الشيء ما ھي إلا مكونات    یقةأن الكلیات العقلیة غیر المشروطة التي تمثل حق
للعقل أو مجموعة من الأفكار العقلیة أي أنھا لیست سوى (الذات) في الواقع.  

الف لیس سوى  الموضوع  فإن  ثم  الفكر ومن  لیست سوى  كر، والذات  والذات 
حین  فھي  نفسھا  سوى  ببساطة  تجد  لن  الموضوع  حقیقة  اكتشافھا  رحلة  في 

 الأشیاء لا تمارس سوى وعي ذاتي. يتع
 
لأن    –  3 متحدان  والموضوع  الذات  أن  إلى  توصلنا  العقل:  مرحلة 

یعني عند ھیغل أن إدراك ذلك  الذات لا ترى إلا نفسھا في الموضوع غیر أن  
یعني عنده أن الفكر   أيالذات للأشیاء الخارجیة لا یعني سوى إدراكھا لذاتھا  

فالذات شي متمایزان  فھما  ذلك  ومع  والأشیاء  الذات  بین  ء  ھو حس مشترك 
 والموضوع شيء آخر وھذا ھو عامل الانفصال. 

 
فالموضوع متمیز عن الذات لكنھ مع ذلك متحد معھا في وقت واحد. 

 وھكذا یكون العقل ھو مركب المرحلتین (الوعي المباشر والوعي الذاتي).
 

كانت   السابقة  المراحل  أن  یتضح  واحد  ل  شریطا وھنا  العقل شيء  ھو 
 اكتملت المعرفة.  متى الذي یظھر في نھایتھا 

 
ال إذن  إل  و قوخلاصة  الفكر  یتحرك  المطلقة عند ھیغل؛  المثالیة  في  ن 

یتحول إلى مرحلة ثالثة  لمن مرحلة الوعي المباشر إلى نقیضھا الوعي الذاتي  
 ھي مرحلة التركیب.

 
وفي  (إثبات)،  كقضیة  الموضوع  العقل  یضع  المباشر  الوعي   ففي 

الوعي الذاتي یضع الذات كنقیض للموضوع (نفي)، أما المرحلة الثالثة ینفي  
 كون أمام التركیب.لیالنفي السابق 

 
(الإثبات   الثلاثیة  الحركة  ھذه  یسیر عبر  دوما  نفي   –النفي    –فالعقل 

التركیب  إلى  ثم یرتفع  مقابلھا نقیض  یقوم في  فالفكر یطرح أطروحة  النفي) 
ح بدوره قضیة تستدعي نقیضھا ثم تركیبا جدیدا، وھو (نفي النفي) الذي یصب

 . Kantما ینتھي عبره الشيء في ذاتھ عند كانط  
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الوجود خاضعا للصیرورة التي ھي   Hegelمن ھنا جاء اعتبار ھیغل  
القانون الھیغلي  التناقض الذي یتم حسب  المستمر بسبب وجود  حالة الانتقال 

والتاریخ    –نفي    –(إثبات   الجغرافیا  على  طبقھ  وقد  النفي)،  فاعتبر نفي 
الأرض مكونة من ثلاثة أنواع من التضاریس: الجبال والودیان والبحار، كما  

ثلاث مراحل ھي: المرحلة الشرقیة والمرحلة الیونانیة  اعتبر أن التاریخ مر ب
 حلة الحدیثة.روالم

 
 

 : الأسئلة
 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                         ؟                                                                                                                            دیةما ھو المعیار الذي یقسم الفكر إلى مثالیة وما  – 1
 ؟ لماذا نحن أمام مثالیات متعددة ولسنا أمام مثالیة واحدة – 2
 ؟ ما المقصود بالمثالیة الموضوعیة – 3
 لماذا سمیت مثالیة باركلي باللامادیة؟ – 4
 على أي أساس یمكننا القول إن ھیغل بدأ من حیث انتھى كانط؟  – 5
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 التیار الماديثانیا: 
 

 المادة لغة واصطلاحا: 
اللغة على   في  المادة  الشيء كل  تطلق  ومادة  لغیره،  مددا  یكون  شيء 

كمادة البناء ومادة   ةأصولھ وعناصره التي یتركب منھا حسیا كانت أو معنوی
 البحث.

حال  على  نتناولھ  الذي  الطبیعي  الجسم  ھي  فلسفیا:  تحول  ھوالمادة    ھ أو 
الأرسطي ھي المعنى المقابل  وفي الاصطلاح    )1(إلى شيء آخر لغایة معینة 

منھا   یتألف  أن  یمكن  التي  المعینة  العناصر غیر  إما على  ... وتدل  للصورة 
 ).أو ھیولىأي إمكان محض (مادة أولى الشيء 

أو تدل على المعطیات الطبیعیة والعقلیة المعینة التي یعمل الفكر على 
 إكمالھا وإنضاجھا. 

وبالمعنى الدیكارتي مقابلة للصورة، من جھة وللفكر من جھة أخرى، 
شكلھ  شیئین:  من  مؤلف  الجسم  أن  إلى  الصورة  وبین  بینھا  التقابل  ویرجع 

وھو   وجوھره  صورتھ،  وھو  الفكر الھندسي  وبین  بینھا  التقابل  أما  مادتھ، 
خارج   لوجودھا  الحسي  بالحدس  ندركھا  طبیعیة  كتلة  المادة  أن  إلى  فیعود 

 .)2(العقل، في حین أن الفكر شيء داخلي مجرد عن المادة ولواحقھا..
الحسیة من جھة   التجربة  المادة على معطیات  یطلق  فإنھ  كانط  ما أما 

العقل. كما   لةھي مستق الح عن قوالب  الظاھرة عنصرھا  أما صورتھا  سدة   ،
 طھا وتنظم حدوثھا.ضب فھي العلاقات التي ت

المادي التیار  الذي یفسر كل شيء بالأسباب   ویتحدد  المذھب  باعتباره 
الذین   الطبیعة على مذھب  بعد  ما  في علم  المادة یالمادیة، ویطلق  إن  قولون 

جمیع   تفسر  بھ  الذي  الحقیقي  الجوھر  ھي  وجمیع وحدھا  الحیاة،  ظواھر 
وجود  یثبت  الذي  الروحي،  للمذھب  مقابل  المعنى  بھذا  وھو  النفس  أحوال 

 جوھر مستقل عن المادة ھو الروح.
القول بأن جمیع أحوال الشعور  المادي  المذھب  النفس یعني  وفي علم 

 المقابلة لھا.  الفسیولوجیةاھر ثانویة ناتجة عن الظواھر وھي ظ 

 
 .2جمیل اصلیبا ج   المعجم الفلسفي  -  1
 المرجعنفس  -  2
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التعریف   مشكل  أن  یبدو  ھنا  التیار   الذيومن  لدى  كإشكال  طرح 

والإنسان، والمجتمع  یطرح أیضا في التفكیر المادي، وتصوره للكون  المثالي  
والمعرفة،   إلى والتاریخ  یصنف  المادي  الاتجاه  فإن  المنطلقات  وحدة    ورغم 

 : مادیات
 
 

 ة:ی ن ة الیونای الماد أولا:
المادي   الفكر  وأویتمثل  الیونان،  بفلاسفة  أصل   لالقدیم  في  بحث  من 

نص على أن الماء ھو المصدر الذي نتج   ة ھو طالیس الذيعیی طبالكون وال
عنھ كل شيء، قائلا: «الماء ھو قوام الموجودات بأسرھا، فلا فرق بین ھذا 
الإنسان وتلك الشجرة وذلك الحجر إلا الاختلاف في كمیة الماء الذي یتركب 

 . )1(يء أو ذاك»منھ ھذا الش
ن إ وذھب ھیرقلیطس إلى أن النار «ھي جوھر الأشیاء، حیث   -

یضعھ أحد قط بین الآلھة أو البشر إنما ھو   لیھ لمإالعالم بالنسبة  
ا ھذاتھ یكون الجمیع وسوف یبقى إلى الأبد نارا حیة لا تخمد، ب

 .  )2(مقادیر تشتعل، ومقادیر تنطفئ»
ولذا فالنار رمز إلى الكون حیث ھو في جریان مستمر ما بین أضداد 

الماء موت   التوتر «یحیا النار موت الھواء، ویحیا الھواء موت النار، ویحیا 
الكون  في  الخلاق  العنصر  ھي  فالنار  الماء»  موت  التراب  ویحیا   ، التراب 

 يء.شحیث منھا ینبثق كل شيء وعلیھا یعود كل 
 

أما دیموقریطس فقد ذھب إلى أن أصل الأشیاء جمیعا ھو «الذرات»، 
ومنھا یتكون تركیب الموجودات قاطبة حیث لا یوجد في الكون غیر الذرات، 

تكون ھنالك قوة محركة تسیطر علیھا من الخارج، بل    أن  دون  وھي تتحرك
سار  دیموقریطس  ھدي  وعلى  غایة  أو  ھدف  دون  طبیعتھا  من  ھكذا    تكون 

الذین    أبیقور الرواقیون  وكذلك  ذرات،  من  مكونة  الأشیاء  كل  أن  أكد  حیث 
 حس لا یعرف.یوأن ما لم  یرون أن لیس في الوجود غیر المادة

 
 .2جمیل اصلیبا ج   المعجم الفلسفي  -  1
 نفس المرجع -  2
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القدیمة   الیونانیة  الفلسفة  إن  القول  لحظة  وخلاصة  ومنذ  فیھا  تمكنت 

،  میلادھا النزعة المادیة حتى وإن طبعت المادیة الیونانیة القدیمة بطابع تأملي 
أن   دیموقریطس  مع  استطاعت  قد  الیونانیة  المادیة  أن  ینفي  لا  ذلك  أن  مع 

ذرات   یتركب من  الكون لاعتباره  أمرتحدس حقیقة  العلوم   أكده  وھو  تطور 
 ا بعد.مفی

 
 :(الحدیثة)  ةة المیكانیكی ی الماد :ثانیا

انفصال   نتیجة  الحدیث  العصر  في  علمي  برداء  المادي  التیار  ظھر 
وتشعبت المادیة  النظریات  فكثرت  الفلسفة  عن  الطبیعیة  فكان .  )1(العلوم 

من أوائل من أعلنوا أن حقیقة العالم ھي الحركة ولیس ھناك    ھوبستوماس  
أرواح مغایرة للمادة وإنما ھي أجسام طبیعیة تطورت حتى وصلت إلى درجة 

 .من الرقي العالي لم تستطع حواسنا إدراكھا 
 

بارون   أیضا  المذھب   (1723-1789)اخ  بھولدى  ویذھب  دعم  إلى 
الروح من وظائف   (1709-1751)المادي والثناء على حقائقھ وجعل لامتري  

 المادة الحیة للإنسان.
طرف  من  وضعت  التي  الجدیدة  النظریات  في  التطورات  وتعتبر 

وكبلی الإنساني غو  ركوبرنیك  الفكري  الواقع  لھا  ارتج  والتي  ونیوتن  الیلي 
ل التي  السلطویة  الالتفافات  كیما نقست  ببدحض  الدین                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           اع 

 تفھم العلم وتبقى شریعة أبدا، فشكلت ردة فعل بكل قوة في الفكر المادي.
 

قس إلى  المیكانیكیة  المادیة  قدیمة  وتنقسم  میكانیكیة  والمیكانیكیة مین: 
وجد إلا للمادة وحركتھا أنھ لا  إلى  المیكانیكیون بصورة عامة  الحدیثة ویذھب  

. وقد حصلت نتیجة تأثیر  (19)وتعرف المادة المیكانیكیة الحدیثة بمادیة القرن  
مبد  نیوتنفیزیاء   من  انطلاقا  الوجود  تفسر  والحركة    أيالتي  المادة 

 لخ ا ... مونتسكیوو –ر ی لتوف –ومشاھیرھا: دیدرو 
 

                                                                                           وزارة التربیة التونسیة  الله الوجود الإنسان -  1
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الذي اعتبر المادة أساس    خفیور با وقد تابع جھودھم الفیلسوف الألماني  
 ، واعتبر الفكر مجرد حركة المادة المیكانیكیة .)1(الوجود
 

م تأثیر  تحت  المیكانیكیة  المادیة  تبلورت  أساسیة وقد  عوامل  جموعة 
 :(17-18)م العلمي أثناء القرنین أھمھا: التقد
 القطعیة مع أسالیب التفكیر القدیم -
نظریة   - وخاصة  الانجلیزي  التجریبي  في المذھب  لوك  جون 

 المعرفة التي تعتبر التجربة مصدر المعرفة.
و - الصاعدة  البرجوازیة  الطبقة  بین  الاجتماعي  طبقة  الالصراع 

 . الإقطاعیة
 . التي تحد من حریة التفكیر الكنیسةھیمنة ن التحرر م -

 
 :ة)كی ی ت كالی ی دة الجدلیة (الی الماد ا:ثالث 

جاءت المادیة الجدلیة عند كارل ماركس وانجلیز امتدادا طبیعیا للمادیة 
كانت   وإن  المادیة  تالحدیثة  الاتجاھات  ھذه  أن  ترى  فھي   ، المادیة  ھذه  تقدم 

أشكال حركة المادة؛ ھي الحركة  آلیة میكانیكیة لا تعترف إلا بشكل واحد من  
میتافیزیقیة نظرة  الطبیعة  إلى  المادیة  ھذه  تنظر  ثم  ومن    ) 2(المیكانیكیة 

التفكیر،    تحصرو التاریخ ، وترى بأن الدماغ (یفرز  نفسھا في الطبیعة دون 
أي (الإنسان .  )3(مثلما تفرز الكبد المادة الصفراء أو كما تھضم المعدة الطعام

أن المادیة الجدلیة  من  الرغم  ب. وھذا  خ فیور با   لكما یقویأكل قبل أن یفكر)  
تقول بأسبقیة الوجود المادي والاجتماعي على الوجود الفكري، یقول ماركس  
أن  ذلك  من  العكس  على  بل  وجودھم،  یحدد  الذي  ھو  الناس  وعي  «لیس 

 .)4(وجودھم الاجتماعي ھو الذي یحدد وعیھم»
 

 
 الفكر الإسلامي والفلسفة          المغرب. -  1
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یتبن   ھنا  أن  أن  من  الجدلیة ھو  والمادیة  المیكانیكیة  المادیة  بین  الفرق 
الموضوع أو العالم الخارجي لا ینظر إلیھ في الأولى إلا على شكل تأمل بینما  

إل الجدلیة  المادیة  أي  الثانیة  مظھره  یھتنظر  في  لا  المتحركة  حقیقتھ   في 
الدائمة:   ھو حركتھا  المادة  یمیز  ما  أن  أي   –فیزیائیة    –میكانیكیة  الساكن، 

 اجتماعیة. –بیولوجیة  -كیماویة 
 

المو الحقائق  عالم  یكون  بفعل ضووھكذا  دائمة  حركة  عالم  ھو  عیة 
 تناقضاتھا. 

 
یقول لنین «الدیالكتیك ھو دراسة ھذه التناقضات نفسھا، خاصة الباطنیة 

 منھا».
 

المادیة   یحدد  من  أوضح  كتجاوز  ولعل  الماركسیة  ة  لمادیلالجدلیة 
 زھا عنھا ھو:میی ما وغیره)، و خفیور با الكلاسیكیة (

 
"  أن  –ا   تدعى  الجدلیة  تفكیرھا   الالتزامالمادیة  في  بالعلم  التزمت   "

ا على  یحقق وعملت  وما   ، العالم  مسیر  على  النواحي  لاطلاع  مختلف  في  ھ 
على  الاطلاع  وضرورة  والفیزیائیة  والریاضیة  والاقتصادیة  البیولوجیة 

ماركس   إن  بل  بالعلمیة، عكس    زوانجلیالتاریخ  التاریخ  یفردا  أن  فیور  كادا 
 . ل التاریخ عن المادیةص فیالذي  خبا 

ولعل ھذا أیضا ما جعل المادیة الجدلیة تتجاوز سمة الجمود والسكون  
الثابتة (؛  خفیوربا في مادیة   الممیزة  بعین الاعتبار   )لكل شيء قسماتھ  وتأخذ 

العلمیة الحدیثة خاصة ما یتعلق بنظریة   تحول الطاقة واكتشاف بالاكتشافات 
خلالھ بتفاعلات وتطورات  التي أثبتت للمادة العضویة تاریخا مرت    )1(الخلیة

 وتغیرات ھامة.
مادیة    -ب   الماركسیة  الجدلیة  المادیة  تجاوزت  با كما    ث حی   خفیور 

الإنسان   إلى  باعتباره  نظرت  منتجة  عاملة  كفاعلیة  بل  ونوع  كماھیة  لا 
التاریخیة یقول   ا «مجمع المادیة  للعلاقات الاجتماعیة» وھو ما طبعھا بصفة 

المجتمع   في  كذلك  نعیش  بل  فحسب  الطبیعة  في  نعیش  لا  «إننا  انجلیز: 
 

 ماركس مبادئ الفلسفة  -  1
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أیضا   یملك  الأخیر  وھذا  الطبیعة-الإنساني  مثل  تطوره    -مثلھ  تاریخ 
 .)1(وعلمھ»
تباین كعامل محدد للتیار المادي والوفي جدلیة الذات والموضوع    -ج  

المادیة الجدلیة إلى القول: «إن المعرفة الإنسانیة لیست مجرد   تفیھ، فقد ذھب
من  الآتیة  للانطباعات  سلبي  وعاء  مجرد  لیس  والإنسان  للواقع،   انعكاس 
العالم الخارجي، بل إن المعرفة الإنسانیة ھي نتاج التفاعل الحاصل بین العقل 

ر الأشیاء یتطابق مع جوھرھا  والعالم الخارجي یقول ماركس: «لو كان مظھ
ما یصنع    )2(لصار كل علم غیر لازم»  بقدر  الإنسان  وقال: «الوسط یصنع 

 . )3(الإنسان وسطھ»
من ھنا تتجلى النظرة الشمولیة للمادیة الجدلیة عند ماركس والتي تبرز 

م أخذ  الجـمدى  بالمنھج  یأخـاركس  جعلھ  الذي  تعقد  ـدلي  الاعتبار  بعین  ذ 
العوامل   وتداخل  الإنسانیة  الفوقیة  الظواھر  البنیة  بذلك  رادا  العلل..  وتشابك 

التح( البنیة  إلى  والأخلاق)  والقانون  والوعي تالسیاسة  الإنتاج  علاقات  یة 
 الاجتماعي). 

 
وھي تؤسس وممارسة،    فلسفة ومنھاجالجدلیة  ن المادیة  بأ القول  ویمكن  
 مقولات ھي:فلسفتھا على  

 المادة  -
 الحركة  -
 التناقض  -
 يالممكن والواقع -
 الشكل والمضمون  -

 ثلاثة قوانین ھي:منھج مؤسس على قوم على وھذه الفلسفة ت 
 قانون وحدة المتناقضات وصراعھا – 1
 .والعكس الكم إلى الكیفمن تحول القانون  – 2
 قانون نفي النفي.  – 3

 
 

 نفس المرجع  -  1
  المغرب الفكر الإسلامي والفلسفة  -  2
 نفس المرجع السابق   -  3
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التناقض   أن  الأول:  القانون  وأن ویعني  الواحد،  الشيء  داخل  یوجد 
أشیاء العالم تتألف كلھا من متناقضات، سواء منھا المواد الجامدة أو الحیة أو  
لینین:  یقول  ونمو  تطور  كل  أساس  ھو  التناقض  وھذا  الاجتماعیة،  الھیئات 

الأضداد« صراع  ھو  النمو  تناقضات  )1(»إن  إلى  ینقسم  التناقض  وھذا   ،
 مع المحیط الذي یوجد فیھ وأشیائھ.  یة الشيء الواحد، وخارجداخلیة تتم داخل 

 
التناقضات  فعل  أساس  وھو  التبدل،  أساس  ھو  الداخلي  والتناقض 
وتناقض   رئیس  تناقض  بین  التناقض  في  المادیة  ھذه  كذلك  وتمیز  الخارجیة 
شكل  ویحدد  الصراع  عملیة  في  الحاسم  بالدور  یقوم  ما  ھو  فالأول  ثانوي 

 التطور والنمو .
 

الثاني   القانون  التي تلحق فیعتبر  أما  التغیرات  التدریجي في  التزاید  أن 
إلى   تصل  عندما  تؤدي  مشاھدة،  غیر  الأمر ضعیفة  أول  تكون  والتي  الكم، 
درجة معینة إلى تغیرات كیفیة جذریة تختفي معھا الكیفیة القدیمة لتحل محلھا  

 .)2(كیفیة جدیدة ینتج عنھا بدورھا تغیرات كمیة
 

لیحل محلھ،   القدیم  القانون ظھور شيء جدید من صلب  كما یعني ھذا 
 دون أن یعني ذلك محو القدیم بكل جوانبھ السلبیة والایجابیة. 

 
في حین یعني القانون الثالث: أن التطور یسلك خطا صاعدا بمعنى أنھ 
المادي  العالم  لتطور  العام  للاتجاه  المحدد  وھو  أعلى،  إلى  أدنى  من  یسیر 

ماعي، فنفي النفي یعني ظھور شيء جدید من صلب القدیم لیحل محلھ  والاجت
الثاني ینفي الجدید الأول دون أن یكون ذلك یعني  جدید آخر، أي أن الجدید 
محو القدیم بكل جوانبھ السلبیة والإیجابیة. بل إنھ في كل شيء جدید شيء من  

نفي النفي لا القدیم، وھو ذاك الشيء الذي یعیق حركة التطور، من ھنا كان  
وتقدما  مطردا  نموا  یعني  بل  التكرار  أو  مفرغة  حلقة  في  الدوران  یعني 

 مستمرا.
 

 
 د/ جمیل صلبا   تاریخ الفلسفة الغربیة -  1
 تاریخ الفلسفة مرجع سابقدروس في  -  2
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 : الأسئلة
 

 المادیة من ھل یمكن القول بأن كل النزاعات المادیة أخذت  – 1
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                         ؟                                                                                                                            الیونانیة     

 ؟ المادیة المیكانیكیة ما الإضافة التي أضافتھا  – 2
 ؟ ما الأسس المؤثرة في المادیة الجدلیة – 3
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 وضعیةال
 

الفلاسفة الوضعی بالكشف أنكر  التي یھتم أصحابھا  التقلیدیة  الفلسفة  ون 
الموجودات  عن مجاھل الوجود ومعرفة أسراره الخفیة والتعرف على حقیقة  

تع  ھوكن ولم  البشریة،  النفس  وفھم  الوضعیةتالأشیاء  ھذه  بشقیھا   رف 
والمعاصر والتجربة،    الكلاسیكي  للملاحظة  الخاضع  المحسوس  الواقع  بغیر 

أعلن   كما    زعیمھا وقد  وقضیضھا  بقضھا  للمیتافیزیقا  رفضھ  كونت)  (أ. 
 رفضھا أصحاب الوضعیة المنطقیة المعاصرة كذلك.

 
 :(1798-1857) الوضعیة الكلاسیكیة (أوجست كونت – 1

أول فیلسوف لم یولد أفكاره بشكل مباشر من كانط لكن   أوجست كونت
وشائج   ھناك  ذلك  معارضة  مع  اقل  لیس  الأخیر  فھذا  كانط،  إلى  تشد كونت 

من   التأملیة  ثمة)كونت(للمیتافیزیقا  أن  ینكر  لم  أنھ  إلا  في   ،  المعنى  بعض 
في  الشيء  عن  كان  الحدیث  وإن  ونقد موراء    ذاتھ  البشري،  الإدراك  تناول 

(كانط) للعقل لم یتجاوز بصورة أساسیة الرأي التقلیدي بأن الجھد العملي لا  
یمكن   عقلیا لا  جانبا  والفن  للدین والأخلاق  أن  یرى  فھو  العقل،  حیاة  یستنفد 

 إنكاره.
 

على  الحصول  بغیة  العلم  نطاق  من  یخرج  أن  فیرفض  (كونت)  أما 
تبریر نقدي یجعلھ الصیغة الوحیدة للمعرفة الإنسانیة ومنذ البدایة كان مقیاسھ  
للعقلانیة ھو مقیاس العلم، كما أن رفضھ للاھوت والمیتافیزیقا مبني على أن  
ما یذھبان إلیھ لا یمكن تبریره بمناھج البحث العلمي، وعلیھ فإن العالم الذي 

العالم العلم ھو  المعرفة عینھا، وھذا لا   وھ، ومنھاجھ  الواقعي  یصفھ  منھاج 
یعني «أن كونت عدو صریح للأخلاق أو الدین بل یعني أنھ یجب ألا نفكر  

 .)1(»نافسین للعلم في مجالھ المخصوص.. كم  بھما بعد الآن
ھذا الفیلسوف كان یھدف إلى غرس عقلیة لا تفكر باصطلاحات غیر 

بس بكل  والمیتافیزیقا  اللاھوت  قضایا  وترفض  یقبل  علمیة،  لا  فھو  یة أاطة 
 قضیة باعتبارھا صادقة ما لم یمكن التأكد منھا بمناھج العلوم.

 
 ھنري أیكن   عصر الأیدیولوجیا  -  1
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أ. كونت مثل (ھیغل) یصطنع اتجاھا أو  یذھب (ھنري ایكن) إلى أن 
الدینیة والفلسفیة التي سبقتھ إذ   التیارات  منھجیة تمكنھ من التعامل مع جمیع 

أنھا « للفكر   »لحظاتیعاملھا على أساس  التاریخي  التطور  لا مفر منھا في 
 البشري نحو كمالھ في الفلسفة الوضعیة.

 
 :قانون الحالات أو المراحل الثلاث

 
لا یحاول الوضعیون البرھنة على نسبیة المعرفة بتحلیل العقل ونقده بل  

علیھا بما توھموه تاریخا للعقل فیرى (كونت) أن العقل البشري مر   یبرھنون
 بثلاث مراحل أو ثلاثة أدوار، وھذه المراحل ھي: 

 المرحلة اللاھوتیة -
 المیتافیزیقیة   -
 الوضعیة.  -

 
واصلھا  ف الموجودات  كنھ  في  العقل  یبحث  الأولى  المرحلة  في 

وراء الطبیعة المرئیة  اھر تحدث بفعل كائنات سامیة تختفي  وومصیرھا والظ 
السؤالین  بین  بدقة  یفرق  لا  أن  اللاھوتي  الوعي  خصائص  ومن  كالآلھة، 

یفرق بین ما ندعوه شرحا وما ندعوه    ، وبالتالي فإنھ لا«كیف؟» و«لماذا؟»
كما لو كان   أسطوري، وینتج عن ذلك أن ھذا الوعي یفھم العالم بشكل  تسویغا 

ت الإحیائیة للأشیاء على أنھا عوامل فاعلة نظاما روحیا یتم فیھ التفكیر بالغایا 
 تسبب سلوك الأشیاء على النحو الذي تسلكھ.

 
 ولھذه المرحلة ثلاثة أقسام: 

یتم   الأول  المادیة  مع  تعامل  الففي  مشاعرھا والأشیاء  لھا  حیة  كأنھا 
وأغراضھا ویتم في الثاني (مرحلة تعدد الآلھة) تبسیط تدریجي لھذا الإحیاء 

فیبد أصناف  التعددي،  بجمیع  تتحكم  خفیة  قوة  وكأنھا  «الآلھة»  تصور  أ 
 الظواھر .

 
إلى  بعضھا  القوى  بضم  ویكون  التوحید  طور  فھو  الثالث:  القسم  أما 

أمره    دبربعض بصیغة رئیس موحد للآلھة ینظر إلیھ على أنھ خالق الكون وم
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أما المرحلة    )1(یطیعون أوامره  ھأو عن طریق وكلاء في المرتبة دون  مباشرة
وفیھا   المیتافیزیقیة  المرحلة  فھي  الموجودات  الثانیة  كنھ  یبحث  العقل  یظل 

و إلى  لكوأصلھا،  الظاھر  ویرد  المرئیة،  غیر  الكائنات  فیتخلى عن  یرتقي  نھ 
با  یتوھمھا في  العقلعلل مجردة خفیة  یكون  الأشیاء وبھذا  الدور   طن  خالف 

 شخص.م كان المل المجرد اللاھوتي في كونھ أح
 

العقلي مع  السبب  یطابق  المیتافیزیقي  أن  المرحلة  وأھم خصائص ھذه 
بالتفكیر وحده شرح علل الأشیاء، فھو  العلة ویفترض تبعا لذلك أنھ یستطیع 
یمكن   الموجود  قضایا  وكأن  العقلي،  التأمل  طریق  عن  إلیھ  توصل  ما  یقدم 

 تسویتھا عن طریق التحلیل العقلي الصرف.
 

وما ینبغي أن نلاحظھ في ھذه المرحلة أن المشاھدة (الملاحظة) تحتل 
 مكانا ثانویا.

 
الوضعیة   المرحلة  الثالثة،  المرحلة  الطریقتین  وفي  عن  العقل  یتخلى 

الكون  أصل  في  بالبحث  یھتم  فلا  ومنھجا،  موضوعا  البحث  في  السابقتین 
عن  ویستغني  قوانینھا،  عن  والكشف  الظواھر  بمعرفة  یھتم  ولكن  ومصیره، 
استنتاجاتھ   ویقیم  الظواھر،  بین  المطردة  العلاقات  أي  القوانین  بوضع  العلل 

ولیس لماذا حدث  كیف حدث ھذا؟    على أساس من المشاھدة ویكون السؤال: 
الطریقة   أخذ مكان   -كما یرى كونت  –ھذا؟ وبھذه  الذي  الوضعي  العلم  نشأ 

الفلسفة، ویقتصر دور العقل ھنا فقط على التقصي عن العلاقات المنطقیة التي  
 تربط بین الفرضیات العلمیة ذاتھا.

 
(أ. كونت) یقدمھا  المعرفة  المرحلة ما ھي إلا نظریة في  ، وھي وھذه 

زم ھو یرى أن التفكیر العلمي كلھ ملتجریبیة بالمعنى الأعم لھذا الاصطلاح، ف 
بقبول اختبارات الملاحظة كشواھد قاطعة على صحة أیة فرضیة، ویمكن أن  
تظھر مرحلتان في حقیقة زمنیة واحدة. وینبغي أن تفھم الظواھر المفردة على 

التي  ة، وإذا كانت العلاقات  صناف كاملة تضم الظواھر المماثلمن أ  ءأنھا جز
تصفھا نظریة علمیة ما علاقات وجود فإن كونت یسمي عندئذ النظریة قانونا  

 
 ھنري أیكن   عصر الإیدیولوجیا  -  1
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استمرار   أو  تعاقب  علاقات  كانت  وإذا  (استاتیكیا)،  فالقانون «سكونیا» 
 «حركي» (دینامیكي).

 
لا  منھما  أیا  وأن  للعلم،  المستویین ضروریان  ھذین  أن  (كونت)  یرى 

یقبل بوحدة العلوم كمثل أعلى، لا. ومع ھذا فإن (كونت)  یفضل الآخر بشيء
إلى رد   یعارض أي تصنیف یسعى  فكان  أنصار الإرجاع،  یكن من  لم  وھو 
علم الاجتماع إلى علم الأحیاء، أو علم الأحیاء إلى الفیزیاء، ویرى أن الفرق  

فالتجربة تكشف عن  قوانینھا،  في  بین العلوم یتعلق فقط بمجالاتھا أو التعمیم  
الظ من  متمایزة  أنماط  في  كبیر  التعقید  وتنوع  حیث  من  تختلف  التي  اھر 

 ریات. لب شرحھا أو إیضاحھا عددا من النظ ویتط 
 
إ  یسعى  التي  العلم  وحدة  المنھجیإن  الوحدة  ھي  (كونت)  وھي لیھا  ة، 

الملاحظة   وباختیارات  بالمنطق  العلمیین  الباحثین  طرف  من  مشترك  التزام 
 جربة.والت

 
لھذا  أساسیین  علمین  ھناك  أن  فیرى  البشرى  بالسلوك  یتعلق  ما  أما 

ھما الفیزیولوجیا وعلم الاجتماع، وأي نظام ثالث یھدف إلى معالجة  السلوك  
وتجدر الإشارة إلى  ظواھر نفسیة خاصة یعتبره (كونت) من قبیل الأساطیر،  

ویعني بھ    أن كونت ھو من وضع مصطلح «السوسیولوجیا» (علم الاجتماع)
السلوك   فھم  یمكن  وضبطھ  قوانینھ   بتحدید  أنھ  ویرى  بعد،  یولد  لما  علما 
البشري في جمیع أبعاده السیاسیة والاقتصادیة والأخلاقیة، ویرفض كونت بل 

في –یعارض بشدة أیة دراسة تاریخیة للظواھر الاجتماعیة، ذلك أن التاریخ  
بركام  -نظره تقدیم   یزودنا  على  أحوالھا  أفضل  في  تساعد  ملاحظات  من 

 ملاحظات للتعمیم لكنھا لا تقدم لنا النظریات.
(أ. كونت)، و إلى توضیح في فلسفة  أنھ في   ھووأخیرا تجدر الإشارة 

إنسانیة»   «دیانة  أجل  من  الأساس  تقدم  فلسفتھ  یعتبر  صار  الأخیرة  كتاباتھ 
لناس في عصر العلم، ذلك أن الدیانة  م عقلیة ام أنھا وحدھا التي تلائزعجدیدة  

الجدیدة التي یبشر  الدیانة  وتتطلب قبول اعتقادات لاھوتیة غیر علمیة  التقلیدیة  
لمبادئ محبة   أنانیة  بدون  نفسھا  تكرس  متنورة  تقدمیة  إنسانیة  دیانة  بھا فھي 

 الغیر وخدمتھ.
 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 59 

بل   الجدیدة  دیانتھ  بإعلان  یقنع  لم  (كونت)  إن   : قیل  یزینھا وقد  اندفع 
 .)1(بطقوس متقنة جعلتھا موضع سخریة نقاده

ولنا أن نستغرب ما جعل (كونت) یأتي بدیانة جدیدة، ما الذي یدفعھ إلى 
ذلك؟ لقد تبین لھ بدون شك أن للإنسان اھتمامات أكبر، وأنھ یدرك بفطرتھ،  

 الحاجة إلى التعلم بما ھو فوق الواقع وبعیدا عن الحس. 
 

 الوضعیة المنطقیة المعاصرة:   - 2
(امبلوم أطلقھ  و(فایبراسم  عام  جج)   الفلسفیة    1931ل)  الجماعة  على 

، ویستخدم ھذا الاسم استخداما مھوشا  1928الصادرة عن جماعة (فیینا) سنة  
بصدد الحدیث عن الفلسفة التحلیلیة، ویترأسھا (مورتس شلیك) ومن أعضائھا  

 .(فتجنشتین) و(برجمان))  بكار نا  ودلفالبارزین (
 

حین   الفلسفة  ھدم  إلى  یھدف  فلسفي  اتجاه  أتباعھأوھي  وظیفة    قصر 
الفلسفة على تحلیل اللغة تحلیلا منطقیا، وقد رد الوضعیون المناطقة كل ألوان 
من  التثبت  یمكن  لا  ما  كل  واستبعدوا  الحسیة  الخبرة  إلى  العلمیة  المعرفة 

 صحتھ بالتجربة متأثرین بذلك بالوضعیة الكلاسیكیة.
 

لأنھا  المنطقي  التحلیل  مناھج  على  تقوم  التجریبیة  الفلسفة  ھذه  وكانت 
تدین بشطر كبیر من اتجاھھا إلى المنطق الرمزي وتحلیلھ النقدي الذي أبان 
التحلیل  على  وتتأسس  تقوم  أن  یمكن  التجریبیة  أن  (فتجنشتین)  ید  على 

فة علمیة المنطقي وھذا لا ینفي القول بأن ھذه الوضعیة تھدف إلى وضع فلس
 جدیدة.

أساس   وضع  الرئیسیة؛  أھدافھا  من  أن  على  الرسمي  تقریرھا  وینص 
قوي للعلم، والبرھنة على أن قضایا المیتافیزیقا لا تحمل معنى یمكن أن یحكم  

یمكن  رفضھا والاكتفاء بالقضایا التي  علیھ بالصواب أو الخطأ ومن ثم ینبغي  
 جریبیا. التثبت من صحتھا منطقیا أو ت

 
المعاصرة مع الوضعیة الكلاسیكیة في ثلاث   وتتفق  الوضعیة المنطقیة 

 نقاط ھي:
 

 ھنري أیكن.  عصر الأیدیولوجیا   -  1
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 رفض المیتافیزیقا •
 التأكید على أھمیة التجریب  •
 رفض بناء أي نسق فلسفي یقدم رؤیة عن طبیعة الواقع.  •

 
أمور  تختلفان في  فإنھما  النقاط  متفقتین في ھذه  الوضعیتان  كانت  وإذا 

تھتم الكلاسیكیة بالمشاكل العامة للعلوم في إطار (فلسفة عامة) في    إذأخرى  
 حین تھتم المعاصرة بتحلیل نتائج العلوم.

 
 أسس الوضعیة المنطقیة المعاصرة   - 3

تح على  أساسا  تقوم  الكلاسیكیة  الوضعیة  كانت  البشري إذا  العقل  لیل 
فإن  كونت،  نظر  في  العقل  تطور  تمثل  التي  الثلاث  الحالات  من  انطلاقا 

 المعاصرة تتأسس على:
 
 مبدأ التحقق التجریبي:  – 1

ما ھو محسوس قابل للملاحظة وما لیس بقابل    ویفید رفض التمییز بین
المعیار  ن الملاحظة الحسیة ھي  ، ونرى كما یقول (رایشنباخ): «أللملاحظة 

 .)1(الوحید المقبول للحقیقة غیر الفارغة»
التحقق  یتم  المناطقة أن  للذاتیة اشترط الوضعیون  ومن أجل وضع حد 
على ید ملاحظین على الأقل حیث یكون معیار الصدق أو الكذب ھو اتفاقھما  

 أو اختلافھما. 
 
 : رفض المیتافیزیقا – 2
 

مع   قطیعة  الوضعیة  ھذه  أحدثت  القضایا  لقد  تبحث  التي  الفلسفات 
للأشیاء،  الحقیقة  الماھیة  عن  والبحث  وغایتھ  الكون  أصل  مثل  المیتافیزیقیة 
الواقع   حقیقة  عن  الحدیث  في  الحق  لھم  الذین  ھم  وحدھم  العلماء  أن  وترى 
العلوم،   نتائج  تحلیل  في  الفلاسفة  مھمة  تنحصر  بینما  والإنساني،  الطبیعي 

 مة لا مجال فیھا للغموض والالتباس.وذلك بواسطة لغة رمزیة صار
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المناطقة   طرف  من  المیتافیزیقا  رفض  إلى  أدت  التي  الأسباب  ومن 
التجریبي، وذلك أن قضایاھا   التحقق  أنھا لا تصمد في وجھ مبدأ  الوضعیین 

 .ىالمعنھي أشباه قضایا، ویصفونھا بأنھا فارغة من 
 
 :  أصناف القضایا – 3
 

الوضعیون   كان  أو  إذا  فیزیائیة  كانت  سواء  القضایا  جمیع  یرجعون 
قابلة   الأساس  في  لغویة  قضایا  واعتبروھا  اللغة،  إلى  فلسفیة  أو  ریاضیة 
للتحلیل المنطقي فإنھم عند تحلیلھم للقضایا المختلفة یمیزون بین ثلاثة أنواع 

 من القضایا: 
 

تحلیلیة: - جدید  قضایا  محمولھا  یضیف  لا  التي  إلى   اوھي 
وذالموضوع لك،  مثل:  لك  الموضوع  في  متضمنا  المحمول  ون 

، فبإمكاننا عن طریق التحلیل    4 = 3 + 1السماء فوقنا، وقولنا:  
أن   القضیة ما ھي   (4)متضمنة في    (3+1)التأكد من  . وھذه 

المنطقیة   الناحیة  من  تعتبر  أنھا  إلا  واضحة  تحلیلیة  قضیة  إلا 
 والواقعیة تحصیل حاصل. 

ول على العكس من التحلیلیة إذ أن المحم  ھيو  قضایا تركیبیة : -
قول مثل  جدیدا  یضیف  بل  الموضوع  في  متضمنا  لیس  نا:  فیھا 

الحكم لیس متضمنا  ، فھذا  بیبيالضوء ینتشر بشكل تموجي أو ح
أن  (كارناب)  ویرى  واضحة  إضافة  یمثل  إذ  الموضوع  في 

 قضایا العلوم الطبیعیة تنتمي كلھا إلى ھذا النوع من القضایا. 
 

القضایا: - ولا   أشباه  تحلیلیة  بأنھا  وصفھا  یمكن  لا  التي  وھي 
الوضعیین    نظر  في  عنھا  یقال  أن  یمكن  ما  وكل  تركیبیة 

  : (فتجنشتین)  قال  وقد  مغالطات  إنھا  معظم «المناطقة:  إن 
عن أمور فلسفیة لیست كاذبة، بل  القضایا والأسئلة التي كتبت  

أنھا   والسبب في ذلك كما بینا سابقا   )1(»ھي خالیة من المعنى..
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قضایا   لیست  أنھا  كما  بالتجریب  صحتھا  من  التأكد  یمكن  لا 
ریاضیة یمكن تحلیلھا تحلیلا منطقیا والتحقق من مدى صدقھا  

  أو كذبھا.
 

أن ھذه الوضعیة المعاصرة لیست اقل عداوة للفلسفة ونخلص مما تقدم  
واحد   مجال  في  البشري  الفكر  اختزال  لكن  الكلاسیكیة  الوضعیة  من 

التي  كالریاضیا التصورات  إن  ثم  الفكر،  لھذا  انتقاص  ھو  الطبیعیات  أو  ت 
تفرض  جدیدة  إشكالات  یطرح  والریاضیات  الفیزیاء  مجال  في  العلم  شھدھا 
كالملاحظة  التجریبي  المنھج  بمفاھیم  المتعلقة  القدیمة  التصورات  مراجعة 

المكان ھل ھو مستو؟   بطبیعة  المتعلقة  وتلك  والقانون،  والحتمیة  أم المباشرة 
كرویا؟ الأمر الذي ستكون لھ انعكاساتھ على   میمكن أن یكون محدبا مقعرا أ

النتائج المتوصل إلیھا، ھل ھي صحیحة؟ ھل تمثل الحقیقة كما ھي أم مستوى  
واللاتعین ھما ذروة ما توصل إلیھ الفكر الإنساني في القرن العشرین؟ النسبیة  

   لرفض المیتافیزیقا. مسوغ ومن ثم فلا 
 

ومآلھ،   الكون  ھذا  في  التفكیر  لأن  ممكنا،  لیس  المیتافیزیقیا  ورفض 
التي نحملھا في طیات الروح  أو  الموت ھي أمور تفرض والنفس  بعد  نا، وما 

توي في ذلك المؤمن والملحد، والتشكك في ھذا نفسھا على جمیع العقول، یس
 مجرد القول لا یؤثر في المیتافیزیقا التي تفرض نفسھا.ب

 
 
 

 : الأسئلة
 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                         ؟                                                                                                                            ھل یمكن اعتبار قانون الحالات الثلاث قانونا علمیا  – 1
الحالات   –  2 قانون  مراحل  استوحى  (كونت)  أن  یرى  من  ھناك 

 ؟الثلاث من ھیغل ، ما رأیك 
3  –  " بقولھ:  كونت  أ.  یعني  الوحدة  إ ماذا  ھي  العلوم  وحدة  ن 

 ؟ المنھجیة"
ھل بإمكان الإنسان التخلص من التفكیر المیتافیزیقي كما تذھب   –  4

 إلى ذلك الوضعیتان؟ 
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 الوجودیة  
 

الإنساني االوجودیة   والوجود  عامة  بصفة  الوجود  تحدید  غایتھ  تجاه 
التعریف أن الوجودیة نزعة إنسانیة من أھم ھذا  بصفة خاصة ونستخلص من  

ا ھذا  ویعتبر  و"كیركجارد"  "سارتر"  فلسفة  ممثلیھا  ھي  بما  مؤسسھا  لأخیر 
لتناقض ھو اق من فكرة أن  ل مناقضة للمثالیة عند ھیجل ورغم أن كلاھما ینط 

التناقض موصل جدل أن  إذا كان ھیجل یرى  لكن  الوجود  إلى مرحلة قوام  یا 
أن التناقضات المؤلفة للحیاة الیومیة   دلیف یرى كیركجارتأثالثة ھي مرحلة ال

تبقى قائمة ولا یمكن تجاوزھا وشعور الإنسان بالتناقضات في واقعھ المعیشي 
ھو علة قلقھ ذلك القلق المؤسس للفكر والذي ھو شرط الوعي مع جان بول 

 سارتر.
 

من  دیكارت  كان  ذا  فإ  لاكرتزیانیة  فلسفة  أنھا  على  الوجودیة  وتفھم 
جیتو "أنا أفكر أنا موجود" یقول بأسبقیة الماھیة على الوجود خلال فكرة الكو

أو   العالم  في  الانبثاق  بالوجود  الوجود الویقصد  یظل  حیث  العالم  في  قذف 
وجودا فارغا أو وجودا في ذاتھ حسب تعبیر سارتر إلى أن یتخذ ماھیتھ بأن  

في یختار عملا أو ممارسة یضفي بھا معنى على وجوده وھكذا فإن الإنسان  
أو   الممارسة  كذلك عن طریق  وإنما ھو  بالتفكیر  إنسانا  لیس  الوجودیة  نظر 

 البراكسیس ویترتب على أسبقیة الوجود على الماھیة ما یلي:
  ا أن یكون الإنسان حرا حریة مطلقة یختار ماھیتھ بنفسھ اختیار  -

غیر مشروط وتعتبر الحریة عند سارتر جوھر الإنسان یقول:  
الإنسان«الحریة   في  الإنسان  لیست   »ھي  الإنسان  وحریة 

یختار   الإنسان عندما  ذلك لأن  إنسان  لكل  بل ھي عامة  فردیة 
الناس، كما  لنفسھ بل اختارھا لكل  ماھیتھ لا یكون قد اختارھا 

أن   الماھیة  على  الوجود  أسبقیة  على  الإنسان یترتب  یكون 
الفردیة ففي الوقت الذي یكون    همسؤولا مسؤولیة تتجاوز حدود

ذاتھ   عن  مسؤولا  جمعایفیھ  الإنسانیة  عن  مسؤولا    ء كون 
یعد  القلق  علة  ھو  الشخصیة  لحدوده  المسؤولیة  وتجاوز 
كالدھشة عند أرسطو بدایة الفلسفة وتعتبر الوجودیة عند سارتر 

سارت  اتیةلظاھراامتداد   یرى  حیث  الفینومینولوجیا  أن   رأو 
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ینفي  الآخر  كان  وإن  حتى  الآخر  لمعرفة  ملازمة  الأنا  معرفة 
قلقي منھ إذن وجودي بما یتصوره عني فھذا ھو علة جزعي و

 حیم" حسب عبارة سارتر في الجلسة السریة.ج"الآخر ھو ال 
 

 یمكن تلخیص محاور التفكیر الوجودي فیما یلي: 
فالإنسان یوجد أولا ثم یختار من الماھیة:    لىأسبقیة الوجودیة ع  – 1

فالماھیة  بنفسھ،  یقرر مصیره  الذي  ھو  أي  المستقبل،  في  سیكون 
ھكذا مستقبلي،  مشروع  دائما  أجل    ھي  من  یعمل  الطفل  أن  نجد 

وھكذا... إذن وجود الإنسان   رجولتھشبابھ والشاب یعمل من أجل  
وتكوینھ   وجوده  تحدد  التي  ھي  فأفعالھ  یفعلھ،  ما  «الإنسان ھو 

 ».ا مشروع ولیس موضوع
یحبھ    – 2 بما  إلا  یعترف  لا  لأنھ  فردي  كائن  الإنسان  الفردیة: 

یقول   لھ.  ینفعل  وما  یھمھ  ما  إلا  عنده  حقیقة  ولا  ویشتھیھ، 
وی«اكیركجارد:   لھ»  أنفعل  وما  أحیاه  ما  ھیدجرلحقیقة  ن أرى 

یدفع   الوجود  في صمیم  الماثل  العدم  إلى   الإنسانالفرار من وجھ 
 یة الزائفة. السقوط بین الناس في الحیاة الیوم

وجودي،   – 3 عن صمیم  تعبر  الحریة  وھذه  حر،  الإنسان  الحریة: 
فالإنسان عندما یختار بین الرغبات فإنھ یشعر بذاتھ الحرة المستقلة  

«الشعور بالذات یقتضي الحریة والحریة والمتمیزة، یقول سارتر:  
ھو   اختیار  وكل  الاختیار  تتضمن  الحریة  لأن  الإمكانیة،  تقتضي 
اختیار بین ممكنات» وفي الاختیار مخاطرة فلابد إذن من تصمیم 

 واع بالأسباب والأھداف.
«القلق ھو الذي ینبھ   :القلق: أعظم مظاھر الوجود یقول ھیدجر  – 4

على  وتعرف  سباتھ  من  الإنسان  استیقظ  لما  لولاه  الوجود»  إلى 
 اھتماماتھ واكتشف أخطاءه. 

أن   یرىتالي الرسوب، وھیدجر  وبال  القلق من أن یكون الاختیار سیئا 
یولد  أن  فمنذ  حیاة،  ھي  منذ  الموت  تتضمن  بالحیاة  الحیاة،  ثمرة  لیس  القلق 
أبعد   إلى  بالفردیة  أشعر  یجعلني  والموت  للموت،  ناضجا  یكون  الإنسان 
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مني، ولذلك كان الموت أعظم ما یعبر    الحدود، فلا أحد یستطیع الموت بدلا
 عن وجودي الفردي الحق. 

مؤ المؤمنیقدم  الوجودیة   Soreinكیركجارد  ینسور  ةسس 
Kieckegaard    1813  –  1855    ،یھاجم   حینما نظاما فلسفیا بالمعنى المعروف

وذ ھیجل  فلسفة  ھجوم  اأعنف  وبسبب  "العمومي"  طابعھا  بسبب  تجاھھا لك 
الموضوعي، وھو ینكر إمكان التوفیق والمصالحة أي إمكان ھدم المعارضة  

القضیة   كجارد بین  كیر  ویؤكد  ومنظم،  عقلاني  جدید  تركیب  في  ونقیضھا 
"وجود"  كلمة  أعطى  من  أول  ھو  كان  وربما  الماھیة  على  الوجود  أولویة 

 معناھا "الوجودي". 
وقد جمع كیركجارد إلى نظریتھ عن القلق نظریة في وحدة الإنسان  

التراجیدي الفرد وعزلتھ عزلة كاملة في مواجھة الإلھ، ونظریة في المصیر  
الزمان   بین  یجمع  تركیب  ھي  اللحظة  أن  رأى  وقد  للإنسان.  (المأساوي) 

 والخلود. 
سرل تأثیر عظیم وإلى جانب تأثیر كیركجارد كان "لفینومینولوجیا" ھ 

" و  "ھیدجیر  من  كل  ویستعمل  الوجودیة  الفلسفة  و"سارتر" مرسلعلى    "
یقب لا  أنھم  من  الرغم  على  مینولوجي"  "الفینو  ھسرل المنھج  قضایا  لون 

المبدئي. تأثرا ظاھرا    الأساسیة، ولا حتى موقفھ  تأثرت  الوجودیة  فإن  كذلك 
بفلسفة الحیاة، وھي تدفع بھذا الاتجاه إلى أبعد مما وصل إلیھ بتطویر مذھبھ 
كذلك   ونقده  العقلي  للمذھب  ونقده  الزمان  وتحلیلاتھ حول  والنشاط  الفعل  في 

ویمكن اعتبار برجسون ودلتاي وعلى عیة،  في كثیر من الأحیان للعلوم الطبی
 الأخص نیتشھ أسلافا للوجودیة.

تكو  في  ھام  دور  لھا  كان  الجدیدة  المیتافیزیقیة  الفلسفة  فإن  ن ی أخیرا 
میتافیزیقیة  مشكلات  یعالجون  الوجودیین  كل  أن  وذلك  الوجودیة،  الفلسفة 

ا بمعرفتھ  یتمیز  مثل ھیدجر،  "الوجود" وبعضھم  لمتعمقة  بالأصالة موضعھا 
وحین  المسیحیة،  الوسطى  القرون  وفي  الیونان  عند  المیتافیزیقیة  للمذاھب 

في   یتفانى یجتھدون  فإنھم  ذاتھ،  في  الوجود  إلى  یصلوا  أن  في  الوجودیون  
فإن  ذلك  یتعدوھا، ومع  المثالیة وأن  النزعة  یتغلبوا على  أن  الوقت في  نفس 
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یاسبر الأخص  وعلى  خضوع  سبعضھم  یخضعون  یزالون  لتأثیر  لا  قویا  ا 
 النزعة المثالیة.

الكبیرین الذین قاما وھكذا فإن الوجودیة تظھر من منعطف الاتجاھین   
بقطع صلات مع الفكر السائد في القرن التاسع عشر المیلادي كما أنھا متأثرة 
العشرین  القرن  في  الغربیة  للفلسفة  ممیزة  أخرى  بحركة  الوقت  نفس  في 

 الفلسفة المیتافیزیقیة.المیلادي ألا وھي 
والسمة المشتركة بین مختلف الفلسفات الوجودیة في القرن العشرین  

جمیعا    ھي المیلادي   معأنھا  حیة  تجربة  من  تجربة یابتدأت  تسمى  شة 
من  تختلف  التجربة  وھذه  دقیقا  تعریفا  تعریفھا  الصعب  ومن  الوجودیة. 

 فیلسوف لآخر من ھؤلاء الوجودیین. 
ا  تلك  فإن  یاسبروھكذا  تأخذ في حالة  إدراك ھشاشة   سلتجربة  شكل 

وت. وفي حالة سارتر  مھیدجر شكل التجربة السر باتجاه المع  الوجود وھي  
ن فلسفتھم نشأت من تجربة من ھذا أتجربة الغثیان ولا یخفي الوجودیون أبدا  

 القبیل. 
 

 : جودیة المؤمنة والملحدةالو 
 

بموقفھم  یتعلق  فیما  فلاسفتھا  تمیز  عمیقة  فوارق  الوجودیة  في  توجد 
یمثلان    مرسال  وغاب ریالالفكري اتجاه الدین حیث نجد كلا من كیركجارد  

 الوجودیة المؤمنة .
حالة من أحوال إن الفكرة الجوھریة في فلسفتھا ھي أن الإیمان لیس   

الفكر ولا ینتسب إلى العقل وإنما ھو واقعة من وقائع الذات الفردیة المتجسدة  
«الصلة بیني وبین الله  :    لمار سا ولا یمكن أن یرد إلى الأنا التجریبیة یقول  

في  ...   أشارك  والدعاء  بالصلاة  لأنني  الحقیقي  الإبداع  مبدأ  لي  بالنسبة  ھي 
 .»منبع وجودي

الوجود من تأملات كیركجارد الدینیة التي ترتكز على   وتنطلق فلسفات
العلو  ھو  الإیمان بوجود الإلھ وفكرة الوجود أمام الله فالفرد ھو الوجود والإلھ  
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أمام العلو وبعبارة أخرى حینما یشعر الإنسان لھ  لا وجود  ما  وجود الإنسان  و
المرء بخطئھ ھو شعوره أنھ أمام الله   شعور   شعورفذلك البخطئھ أنھ أمام الله  

 أصلا. 
الوجودیة الملحدة مثل سارتر وھیدجر بینما نجد الفلاسفة الذین یمثلون  

 لھم فلسفتھم ذات الطابع الإلحادي المعروف، فھم اشد الفلاسفة نقدا للمسیحیة. 
الوجودیة   فھي وتعیب  وتحییده  الإنسان  ذات  لتجاوز  فكرة  كل  الملحدة 

نسان عن حقوقھ إذ لا وجود للعظمة إلا في الحریة التي یبني  أسوأ تنازل للإ
الح بھ. لأن  جدیرا  لنفسھ مصیرا  الإنسان  ما بھا  وكل  الأسمى  الخیر  ھي  یاة 

ذاتھا    یدعو في  قیمة  نفسھا  الحیاة  وخیم،  علیھا شر  والقضاء  فیھا  الزھد  إلى 
 وھي قادرة على أن تجعل من نفسھا غرضا وغایة. 

 
 : الأسئلة
 حصر حقیقة الإنسان في رأي مذھب ما؟  تنھل  – 1
 اعتبار الوجود ھو اللامفكر فیھ وما لم یفكر فیھ فقط؟ یمكن ھل  – 2
 وجود"؟مما الفرق بین الوجود وال – 3
 ھل تنشأ الفلسفة عن القلق؟  – 4
 أیھما سابق على الآخر الوجود أم الماھیة؟  – 5
 ھل تحد المسؤولیة من حریة الفرد؟   - 6
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 البنیویة
 

 تمھید:  – 1
ارتدت  إ أنھا  ذلك  للبنیویة،  میزة  إیجاد  الصعب  من  كثیرة أنھ  شكالا 

قاسم   بتقدیم  تسمح  لا  اكتسبتالتنوع  المعروفة  البنیات  وأن   ي معان  مشترك، 
المعاصرة والنقاشات الجاریة بین   العلوم    أنفسھم     ن البنیوییتزداد اختلافا في 

وحدھا  الفلسفة  في  حاورتھم   بل،  لا  التي  الأخرى  الفكریة  الاتجاھات  في 
الوضع   ھذا  تجاوز  إلى  وسبیلا  مناھجھم،  أسس  في  وشككت  منھم  وأخذت 

المس على  البنیویة  مصطلح  نحدد  أن  منھجیا  بنا  یجدر  توین الإشكالي، 
 الاشتقاقي والاصطلاحي. 

 

 المعنى الاشتقاقي:   •
بنیة   كلمة  من  مشتقة  بمعنى   (structure)البنیویة  اللاتینیة،  من  الآتیة 

وأنشأ،  بنى ركب  أي  حیث  ،  البیولوجیا،  في  البنیویة  كلمة  استعملت  وقد 
تغییر   دون  وظائفھا  إحدى  عزل  یستحیل  كبنیة  الحیة  العضویة  اعتبرت 

المدرسة مجموعة   مع  السیكولوجیا  في  البنیویة  واستعملت  العضویة، 
    ةالجشطالتی

في دراستھا للإدراك، حیث اعتبرتھ بنیة لا یھتم فیھا بالأجزاء إلا في 
مرحلة لاحقة من الإدراك، حیث الكل ھو الذي یفرض نفسھ، كما تتداخل مع 

كالدعامة   المصطلحات،  من  أخرى  مجموعة  بنیة  والنسق  مصطلح  والنظام 
 والمنظومة. 

في مؤتمر اللغویین    1929أما أول ظھور لمصطلح بنیة، فكان في سنة  
 "ببراغ".

 

 : المعنى الاصطلاحي •
المیادین   مختلف  في  أقطابھ  جل  كان  وإن  فلسفیا  تیارا  البنیویة  تعتبر 

الخاص   التصور  أما  فلاسفة،  أنفسھم  اعتبار  طبیعة    نللبنیویییرفضون  عن 
بنیة، تشكل نسقا من نظامھ    ھالشيء ل الأشیاء، فھو أن كل شيء مھما كان ھذا  
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وتسمح  تضبطھ  التي  وقوانینھ  الداخلي  وانسجامھ  الذاتي،  وتركیبھ  الخاص، 
تبناه  ) 1(باستمراریتھ الذي  المنھج  أما  یسمى عادة  ،  والذي  بالمنھج  البنیویون، 

الدا القوانین  خلیة التي تخضع لھا بنیة  البنیوي، فھو الذي یحاول الكشف عن 
لا یھتم بماضیھ    معطىالأشیاء ویعمل على الانطلاق من البنیة باعتبارھا نسقا  

أو مستقبلھ، وما یمكن أن یطرأ علیھ من تغییر، بل یھتم بالبنیة كماھیة معطاة 
في لحظة الدراسة، إلا أنھ تجب الإشارة إلى أن التیار البنیوي المعاصر لیس 

یث نجد اختلافا إلى درجة التمایز بین أقطاب البنیویة جعلت  تیارا متجانسا، ح
بعضھم یرفض الانتساب إلى البنیویة مثل الفیلسوف الفرنسي "لوي آلتسیر"، 

في كل مجال، مثل    نالبنیوییبین    ا ولتوضیح ھذه الفكرة نقول إن ھنالك اختلاف
و"جاكبسون"،  "تربوتسكوي"،  بنیویة  بین  اللسانیات  في  الموجود  الاختلاف 
التولیدیة  المدرسة  أو  التحویلیة،  البنیویة  وبین  دسوسیر"،  "فیردناند  ومثلھم 

اختلاف ھنالك  أن  كما  و"ھاریس"،  "راد  ا ل"شومسكي"  بنیویة   كلیف  بین 
نتربولوجیا، وفي حقل الفلسفة  شتراوس" في مجال الا  بروان"، و"وكلود لفي

 ھنالك اختلاف بین "لوي آلتوسیر" و "میشل فوكو". 
 وعلى العموم یمكن تقسیم البنیویة إلى ثلاثة تیارات ھي:

 بنیویة وظیفیة  -
  بنیویة صوریة -
 بنیویة تكوینیة. -

وھنالك اختلاف في تصورات ھذه التیارات الثلاثة وطرق البحث التي  
الوظیف فالبنیویة  الستتبعھا،  في  یمثلھا  والتي  الأمریكیان ویة،  سیولوجیا 

والنسقیة، ر"لانر الكلیة  بفكرة  أخذھا  رغم  تتصور  نجدھا  "برسانس"  شفلد" 
وعدم فصل عنصر ما عن بنیتھ، بنیة الظاھرة التي تدرسھا تصورا تجریبیا  
باعتبارھا معطاة في التجربة، والواقع المحسوس، وبھذا المعنى یمكن إدماج 

روان" الذي یرفض القول بوجود البنیة خارج ما ھو معطى في "راد كلیف ب

 
 الفكر الإسلامي والفلسفة مرجع سابق.  -  1

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 70 

الذي  فسكي"  "مالیونو  إدماج  یمكن  كما   ، تجریبیة  بنیویة  إطار  في  الواقع 
 یرفض الفصل بین البنیة ووظیفتھا في إطار بنیویة وظیفیة. 

أن  الوظیفیة  التجریبیة  من  العكس  على  فترى  الصوریة  البنیویة  أما 
العلمیة لأیة ظاھرة یجب أن تفصل بین البنیة كمجموعة من العلاقات  الدراسة  

الوظیفة  العلاقات–  وبین  تلك  مضمون  ا  -أي  البنیویة  ترفض  صوریة  لكما 
اعتبار البنیة معطاة في الواقع التجریبي، وأنھ من الممكن ملاحظتھا ومن ثم  

ھ ما  الواقع  في  الموجودة  المختلفة  والتشكیلات  البنیات  بأن  إلا تقول  ي 
تفسیر   نستطیع  ما عرفناه  وإذا  الحقیقي  ھو  واقع خفي،  مختلفة عن  تعبیرات 

و البنیات،  "مختلف  یسمیھ  ما  ھو  الخفي  الواقع  شتراوس"   د وكلھذا  لفي 
"د اللغة  في  الصوریة  البنیویة  ویمثل  البنیویة)،  ر"  یسوسي  (باللاشعوریة 

"آ  بسونو"جاك الفلسفة  وفي  لاكان"  "جاك  النفس  علم  وفي  لتوسیر" "، 
الأنتیو"غودل وفي  فوكو"  و"میشل  شترربویھ"  لفي  "كلود  والذي اوسلوجیا   "

 یعتبر ملھم جل البنیویین المعاصرین.
أما فیما یخص البنیویة التكوینیة، ویمثلھا "لوسیان كولدمان" للدراسات  
الأدبیة والاجتماعیة، و"جان بیاجي" في مجال علم نفس الطفل فإنھا تفرض  

بین   بتغییر الفصل  یتغیر  الذي  التحویلي  الطابع  والوظیفة، وتؤكد على  البنیة 
التاریخ،   التكوینیة  البنیویة  ترفض  لا  ثم  من  البیئیة،  والشروط  المعطیات 

 بمعنى أن البنیة تتطور وتنمو وتتحول.
 

 :أصول البنیویة
 

كان  وإذا  المعاصر،  البنیوي  التیار  في  اختلافات  وجود  قبل  من  بینا 
الأمر كذلك یكون كل كلام عن أصول البنیویة مثارا للصعوبات، مثلما یثیره  

ن ھنالك اختلافا  أالكلام عن الخصائص الممیزة للفكر البنیوي المعاصر، ذلك  
م تیار  كل  منھا  ینھل  التي  المصادر  في  البنیحتى  التیارات  كان  ن  فإذا  ویة، 

یعتبره  "آ مان"  "جلود  فإن  میتافیزیقي  شبح  مجرد  "ھیغل"  یعتبر  لتوسیر" 
بالفلسفة  تربطھا  الوظیفیة  كانت  وإذا  التكوینیة،  البنیویة  مصادر  من  مصدرا 
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"لفي   بنیویة  فإن  التجریبیة،  نزعتھا  في  خاصة  رابطة،  من  أكثر  الوضعیة 
فقد   تجریبیة، وعلى العمومشتراوس" الصوریة تبدي عداء شدیدا للوضعیة ال

البنیویة   السیكولوجیا  أخذت  الخصوص  وعلى  البیولوجیا،  من  البنیة  مفھوم 
والتنظیم،   التناسق  عنھا  فأخذت  المعاصرة،  اللغویة  والدراسات  الجشطالتیة، 

 والانسجام، والوحدة الداخلیة، والترابط بین مختلف عناصر البنیة العضویة. 
بالریاضیات التي استلھم منھا البنیویون وعلى وللبنیویة علاقة عضویة  

وبالنسبة  استنباطیة)،  (فرضیة  التفكیر  في  طریقتھا  شتراوس"  "لفي  رأسھم 
وھو ھاما،  درسا  البنیة  منھا  أخذت  المعطى    للفیزیاء  التجریبي  الواقع  طرح 

ھناك  بالو أن  نجد  سبق  ما  جانب  إلى  الظواھر،  في  الخفیة  البنیات  عن  حث 
یویة والدراسات الابستمولوجیة المعاصرة، فأخذوا مثلا مفھوم علاقة بین البن

"لباشلا الابستمولوجیة  الأالقطیعة  من  الانتقال  عن  تعبر  التي  ولوجیا  ییدر" 
 یة إلى مرحلة تأسیس العلم.لموالفلسفة كمرحلة قبل ع

 
 : مفھوم البنیة عند البنیویین

 
نسق،   ھو  من حیث  لقوانین  یخضع  التحولات  من  نسق  في  ھي  وذلك 

 مقابل خصائص التي تتمتع بھا العناصر المكونة للبنیة.
اھر المختلفة یقوم  وكأداة منھجیة وطریقة في فھم الظ إن التحلیل البنیوي 

بنیة،   شكل  في  ینتظم  باعتباره  المدروس،  للواقع  خاص  تصور  أساس  على 
(أن كل شيء شخصیة، ھیئة،   أكد  "لفي شتراوس" حینما  وھذا ما عبر عنھ 

شكل یملك بنیة)، ویرى "شتراوس" ع، ثقافة، آلة... ما لم یكن معدوم المجتم
أي فیھا شروط    أن  تتوفر  لم  ما  بنیة  اسم  علیھا  یطلق  أن  تستحق  لا  ظاھرة 

 معینة حددھا في أربع ممیزات:
 
ظاھرة نطلق على ظاھرة ما اسم بنیة عندما تكون عناصر تلك ال   –  1

ت بحیث  بینھا،  فیما  العلاقة  شكل  مترابطة  تحكم  نسقا  أو  أنظومة 
 فیما بین عناصره قواعد محددة.
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بحیث    –  2 العناصر،  باق  على  ینعكس  ما  عنصر  في  تحول  أي  إن 
یعطي نموذجا یشكل في حد ذاتھ بنیة لھا قواعدھا، ویترتب على  

عدد ھنالك  أن  تطرأ   اذلك  التي  التحولات  عدد  بقدر  البنیات  من 
 رجعیة.على البنیة الأصلیة والبنیة الم

 

ا سیطرأ على بنیة حین على ما سبق أننا نستطیع التنبؤ بمویترتب    –  3
 یحدث تغیر في أحد عناصرھا.

 

كنموذج   –  4 الباحث  یضعھا  التي  البنیة  في  یشترط  ذلك  جانب  إلى 
في  الأقل  وعلى  الملاحظة،  للوقائع  شاملة  تكون  أن  للتفسیر 

 الجوانب الأساسیة للظاھرة المدروسة.
 

 التحلیل الأفقي والتحلیل العمودي: 
یقوم المنھج البنیوي بتحلیلھ على أساس التمییز بین مستوین في التحلیل 

یھتم یھتم   أحدھما  والثاني  علیھا،  طرأت  التي  وبالتحولات  الظاھرة،  بماض 
لھا   منظومة معطاة،  أو  بنیة  باعتبارھا  الدراسة  لحظة  في  كما ھي  بالظاھرة 
الثاني  المستوى  بین عنصرھا، ویھدف ھذا  العلاقات  التي تضبط   ، قواعدھا 
بین  العلاقات  وراء  الكامنة  وقاعدتھا  البنیة  عن  الكشف  إلى  التحلیل  من 
التاریخي  بالتحلیل  الأول  المستوى  ویسمى  للملاحظة،  الماثلة    العناصر 

الدیاكرونوكي) الثاني  (العمودي  المستوى  ویسمى  الأفقي  ،  (التحلیل 
 .السانكرونیكي)

 
 التحلیل البنیوي ومبدأ الموضوعیة:

العلوم  یكث مجال  في  العلماء  إلیھا  یتوصل  التي  الحقائق  اعتبرت  ما  را 
الإنسانیة، بأنھا حقائق ذاتیة غیر موضوعیة، وذلك لعاملین أساسیین، أحدھما  
یتعلق بارتباط الملاحظ بالموضوع الملاحظ، الشيء الذي یفتح المجال لتأثیر  

في دراستھ، إلا أن الخاصة للملاحظ    ةلمصلح لالملاحظ والعامل الثاني التأثیر  
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في   الموضوعیة  بتحقیق  لنا  یسمح  البنیوي  التحلیل  أن  یرى  شتراوس"  "لفي 
المدروسة،  الظواھر  أن  إلى  ذلك  ویرجع  المختلفة،  للظواھر  دراستنا 
كالوحدات اللغویة للغة ما، أو نسق اجتماعي معین یتم التعبیر عنھا بطریقة لا  

ا  لأنماط  اللاشعوریة  الصیغة  وھذه  ولا شعوریة،  تتأثر  لا  المختلفة  لسلوك 
تعبیر "لفي شتراوس" (أن یفھم حد  تتقرر رغم معرفتھ بقواعد لغتھ، ثم على  

 الملاحظ الظاھرة لا یكفي لتغییرھا).
"اللاشعور   ھو  شترواوش  لفي  كلود  نظر  في  الظواھر  في  یتحكم  وما 

، وھذا ما یساعد على تشكل الظواھر في  البنیوي" الذي یبعد أي أثر للإنسان  
 تحقیق الموضوعیة في دراسة الظواھر أو البنیات المختلفة.

 
 : مناقشة عامة حول البنیویة

مفكرین ینتمون  نلاحظ أن البنیویة تعرضت لانتقادات عنیفة من طرف  
أكلود  و"لوسیان  لفیفر"  "كھنري  الماركسیین،  مثل  متباینة،  فكریة  لتیارات 

وجود طرف  ومن  شافت"،  و"آدم  ثم یمان"  سارتر"،  بول  "جان  مثل  ین 
انتقادات من طرف الابستمولوجیین "كجان بیاجي"، وھذه الانتقادات منھا ما  

إلھ   نلاطابع  الابستمولوجیة  الناحیة  فمن  خاصة یدیولوجي،  البنیویة  أن  حظ 
دوام   تؤكد  عندما  تأملي  فلسفي  موقف  إلى  تنتھي  شتراوس"  "لفي  بنیویة 
مظاھر  ذلك  معتبرة  تقدم  أو  تطور  حركة  كل  وترفض  الإنسانیة،  الطبیعة 

قافات واختلاف اللغات إلا صیاغات مختلفة بمنطق  ث خادعة لا ترى في تعدد ال
لا شعوري شامل وعام في المجتمعات الإنسانیة، وأن ھذا المنطق سابق على  
التربیة   على  سابق  بل  والحضاریة،  الشخصیة  والتجارب  الاجتماعیة  الحیاة 

 والتعلیم والجھاز العضوي. 
باعتب الشكل  بھذا  البشري  العقل  "لفي شتراوس" عن  اره لا  إن تصور 

زمانی  امتغیر ومماثلاا ولا  وحضارة    ،  لحظة  كل  في  یتأثر  –لذاتھ  لا  الذي 
السیكولوجي النشاط  أو  المجتمع  تعبیر    -بظروف  حد  على  یذكرنا  العقل  ھذا 

بالعالم   تتأثر  لا  والتي  الثابتة،  وجواھره  أفلاطون  بمثل  بیاجي"  "جان 
 المحسوس. 
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ف البنیویین في ادعاءاتھم أما من الناحیة الإیدیولوجیة فإننا نلاحظ تطر
التي تعتبر التحلیل البنیوي یسجل نھایة للإیدیولوجیات، وتأسیسا لمنھج علمي 

الذات تأثر  عن  بعیدا  ودقیق،  إ  صارم  بل  لا    نومیولھا،  أن  یرون  البنیویین 
وسلوك،   نشاط  كل  یوجھ  الذي  ھو  اللاشعوري  المنطق  دام  ما  للوعي  دخل 

أننا وفعالیة الإنسان في أي نشاط، و الذات الإنسانیة، إلا  من ثم أعلنوا نھایة 
بنیتھا   ذاتھ  بحد  ھو  البنیات  وجود  (إن  بیاجي"   "جان  تعبیر  حد  على  نرى 
وإنشاؤھا) أي دلیل على وجود الذات البانیة، ومن ثم فإن اعتبار الذات البانیة  
قال "لوي  لكل ما ھو مألوف كما  تكسیرا  یعتبر  الذي  الفن  خاصة في مجال 

تكنوقراطیة  آلتسیر نزعة  عن  إلا  الأمر  حقیقة  في  ینم  لا  أسطورة  مجرد   "
 وجبریة جدیدة، ذلك أننا لا نستطیع تصور وجود مسرح دون كاتب.

العملیة   الممارسة  عن  للبنیات  وفصلھم  للتاریخ،  البنیویین  رفض  إن 
"بارمنیدس"  صاغھا  كما  الإیلیة،  للفلسفة  جدیدة  صورة  البنیویة  یجعل 

الذي أنكر كل حركة، كذلك بالنسبة لرفض البنیویین للفلسفة    و"زینون الایلي"
لإخفاء  یكفي  لا  الرفض  ھذا  وإن  علمي)،  (قبل  ایدیولوجیا  خطابا  باعتبارھا 

 وعلى رأسھم "شتراوس".المصادرات الفلسفیة التي یتبناھا البنیویین 
بقیمتھ العلمیة یحتاج إلى تصفیة حساب  إن المنھج البنیوي لكي یحتفظ  

مخ التحررمع  إلى  یحتاج  كما  الوضعیة،  النزعة  النزعة    لفات  دغمائیة  من 
وإذا كان كما قال "روبرت   عشر  سادت منتصف القرن التاسع  العلمویة التي

نش كمصدريبلا  التجربة  ینسوا  لا  أن  الریاضیین  (على  منھ    "  استوحوا 
إن   ما  أنھ  یدركوا  أن  البنیویین  على  بالأحرى  فإنھ  الریاضیة)،  فرضیاتھم 
واقعیة   ننسى  إن  وما  منھا،  انطلقت  التي  العملیات  مع  البنیویة  روابط  ننسى 
البنیة التي تصل إلیھا حتى ننسف إمكانیات المنھج البنیوي ونجعل منھ فلسفة  

 قابلة للتجاوز. 
بید ان الدرس  بالسجال،  البنیویة طویل مليء  العموم فإن تاریخ  وعلى 

التاریخ، ھو البنیویة لا یمكن أن تشكل    الذي یجب أن نستخلصھ من ھذا  أن 
موضوعا لعقیدة أو فلسفة، وإلا لأمكن تجاوزھا بسرعة، بل تشكل بالضرورة 
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التقنیة، وباعتبارھا كذلك فلا   اللفظة من  تنطوي علیھ ھذه  ما  طریقة مع كل 
 .)1(یمكن لھا إلا أن تكون محدودة بتطبیقاتھا، ومنفتحة من ناحیة أخرى

 
 

 : الأسئلة
 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          ؟                                                                                                                            البنیویةما  – 1
 ؟ ھل ھي تیار متجانس، أم تیارات مختلفة – 2
 ؟ما المجالات البارزة التي ظھرت من خلالھا البنیویة – 3

   

 
 البنیویة لجان بیاجي. كتاب  -  1
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  :  ) 1نص (ال
 ظھور الفلسفة 

 تقدیم: 
ق.م. طفرة ھامة   6لقد سجل الفكر البشري مع الیونان ابتداء من القرن  

(نمط  التفكیر  في  خاص  أسلوب  من  الانتقال  في  تمثلت  نوعیا)  تحولا  (أي 
التفكیر   أسلوب  إلى  والإنسان)  للكون  الشاعریة  والنظرة  الأسطوري  التفكیر 

بأن التفكیر  الفلسفي المعتمد بالأساس على "اللوغوس" ومن ھنا یمكننا القول  
الفلسفي قد تبلور في شكل یتعارض مع الأسطورة ھذا ما یفسره المسار الذي 
ھذا   في  ویزمان  تیودور  یصفھ  وكما  الأولى  خطواتھا  منذ  الفلسفة  اتخذتھ 

 النص. 
 ــ  ــــــــــــ

(المیتولوجیة) الأسطوریة  النظرة  العالم    (1)كانت  سبقت  –إلى  التي 
الأولى   الفلسفیة  مباشرة،  المذاھب  القدیمة  النظامللیونان  أیدیولوجیا   (2)ھي 

الدیانة  نوع من  إلى  (وتحولھا  الأساطیر  تطور  وقد عكس  البدائي.  المشاعي 
بعد  فسرھا  التي  الكونیات  وعلم  الكون  ونشأة  الألوھیة  عن  الأفكار  وظھور 

الیونان   فلاسفة  طبیعیا  المراحل    –  (3)الأوائلذلك  التطور)  ھذا  عكس 
لت  لم  الأساسیة  المجتمع  ذلك  وفي  الطبقات.  إلى ظھور  السابق  المجتمع  طور 
للفرد   بعد، تكن  أن توجد  للفلسفة  یمكن  بھ. وما كان  العالم خاصة  إلى  نظرة 

لوسیف   أ.ف.  كتب  كما  وتحدد    –لأنھ  تفكر  التي  ھي  القبیلة  كانت  ھنالك 
اة،  أھدافھا ولم یكن الفرد ملزما بأن یفكر، لأن القبیلة كانت ھي عنصر الحی 

أي بطریقة غریزیة، وكانت عنصر الحیاة یصنع داخل الفرد بطریقة عفویة،  
 لا كفكر منطوق بطریقة واعیة.

 
عندما  الطبقي  المجتمع  تشكل  فترة  مع  القدیمة  الفلسفة  ظھور  ویتفق 
كانت الأساطیر لا تزال الشكل السائد للوعي الاجتماعي، والواقع أن الفلاسفة  

لمج  فلاسفة  كانوا  الأسطوریة  الأوائل  النظرة  مع  صراع  في  دخلوا  أنھم  رد 
 العالم. ىالتقلیدیة إل
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كانوا  ما  الناس  عقول  على  تسیطر  تزال  لا  الأساطیر  كانت  عندما 
فلقد أجابت   أنفسھم ھذا السؤال "ما ھي الحكمة"؟  أبدا في أن یسألوا  لیفكروا 

السؤال. ھذا  على  وأدى   كثیروعلى   الأساطیر  جلاء،  الطرق  بأكثر  غیره 
الاست إلى  الفلسفة  الأساطیرضا ع ظھور  عن  بتفكیر   ة  الكھنوتیة،  والنبوءات 

الإنسان ذاتھ في العالم والحیاة الإنسانیة، مستقلا عن أیة سلطة دخیلة. وظھر 
  طأناس بإمكانھم أن یدھشوا الآخرین بالاستدلال على أمور لم یفكر فیھا أحد ق 

 أن یضعھا موضع التساؤل من قبل.أو لم یجرؤ على 
 

ولاشك أن ھؤلاء الناس كانوا یعدون في البدایة مجانین. كانوا یسمون  
اسم  ظھر  ثم  الفلاسفة،  جاء  البدء  في  للحكمة.  محبین  أي  فلاسفة،  أنفسھم 

 "الفیلسوف" وبعد ذلك ظھر مصطلح "الفلسفة".
 

ء وقال  كان طالیس یعتقد أن كل شيء وجد قد نشأ في الأصل من الما 
ھرقلیطس: إن الكون ولید الكائنات الفانیة والخالدة على السواء. وكانت ھذه 
الأساطیر   عن  مستقلا  التفكیر  من  نقدیا  نمطا  أقامت  ثوریة  قوانین  العبارات 

 وعن التقالید الدینیة.
 

من   خالیة  غیر  الأوائل  الیونانیین  المفكرین  تعالیم  كانت  إن  أنھ  على 
الفكر  یجقال (ھ  العناصر الأسطوریة. وقد ل) إن الأسطورة تعبیر"عن عجز 

ذاتھ   یقیم  أن  یستطیع  لا  على  الذي  الفلسفة  تطور  دل  لقد  مستقل"  نحو  على 
ابتعاد مطرد عن الأساطیر. وخاصة عن الفكرة الأسطوریة عن اصل الحكمة  

ل لأن یكتب أن جالذي یتجاوز الطبیعة. ولقد كان ھذا ھو السبب الذي حدا بھی
 ھا الآن الوعي الذاتي لكل شخص یفكر".تل"مكانة العرافة قد أح

 
ومن العسیر أن نقول من كان أول من سمى نفسھ فیلسوفا. وربما یكون 

لیون سأل  اللابرتي:  دیوجین  ذكره  لما  فطبقا  "فیتاغورس"  طاغیة  -ھو 
ولما   -فلیونیس فیلسوف"  أنا  فیتاغورس:  فأجابھ  یكون؟  من  عن  فیتاغورس 
الجدید. كانت   للتعبیر  تفسیرا  قدم  فیتاغورس  فإن  لسائلھ،  مألوفة  غیر  الكلمة 

بیة. كانت ھناك ثلاثة  مویكتب دیوجین اللایرتي: "قارن الحیاة بالألعاب الأول 
بالملاحظة.   للمنافسة  جاء  بعضھم  الألعاب.  تحضر  التي  الجموع  بین  أنواع 
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للجا  عبدا  لیكون  ولد  الناس  بعض  الحیاة.  في  الأمر  الإوھكذا  أو  أو ه  غراء 
 ن إلى الحقیقة وحدھا".ویسع -وھم الذین كانوا حكماء-الثراء وآخرون، 

الر ھذه  مقصور واتوحي  شيء  بأنھا  الحكمة  فسر  فیتاغورس  بأن  یة 
كان یذھب إلى أن   -طبقا لمصادر أخرى–على القلة المختارة. ومع ذلك فإنھ  

فی نظریة  فإن  حال  أي  وعلى  الحكمة.  تملك  وحدھا  تكشف الآلھة  تاغورس 
 اتجاھا عاما نحو إنزال الحكمة "السماویة" إلى الأرض.

 
الیونانیة قد انطوى على الاعتقاد المتزاید بأن  الفلسفة  ھكذا فإن بزوغ 

لا    –الحكمة   بدونھ  الذي  والسلوك  للمعرفة  السامي  الأعلى  المثل  بوصفھا 
للحیاة   شریفة  الإنسانیةیمكن  ولا  جدیرة  تكون  من خلال   -أن  تحقیقھا  یمكن 

ن في التصدیق  مكن ھذا یعني أن مصدر المعرفة لا ی؛ وكا جھود الفرد نفسھ
والأخلاق العقلي  الكمال  طلب  وفي  والمعرفة،  أن  بالخرافة  نرى  وھكذا  ي. 

 ا بین الإیمان بالخرافة والمعرفة ینشأ مع البدایة الأولى لانبثاق الفلسفة.تناقض 
 
 تیودور ویزمان        
 (تطور الفكر الفلسفي)      
 ترجمة سمیر كرم        
 
 
 
 
 

 الھوامش: 
 النظرة الأسطوریة: النظرة المبنیة على القصص الخیالیة، الوھمیة الخارقة للعادة.  - 1
النظام    - 2 یقوم  أساسھا  على  التي  والأفكار  المبادئ  مجموعة  تعني  ھنا  الأیدیولوجیا: 

 عة. ماالاجتماعي والسیاسي للج
: نظام یقوم على  المشاعفلاسفة الیونان الأوائل: فلاسفة الطبیعة (الحكماء السبعة) النظام    - 3

 إشاعة الملكیة (الشیوعیة البدائیة) وتنعدم فیھ الطبقات الاجتماعیة. 
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 الأسئلة 
  

 ینبني على التحرر مندیم في القبین كیف أن ظھور الفلسفة  1 -
 الأسطورة؟  ھیمنة    

 ؟ بم ارتبطت نشأة الفلسفة عند الیونان 2 -
 استخلص الأمثلة التي وردت في النص عن الفلاسفة الیونــان       
 الأوائل مبرزا المقصود منھا من منظور الكاتب.      

 ؟ ا یزال معتمدا الیوممما ھو تصور فیتاغورس للفلسفة وھل  -3
 ؟ بتعریف دیكارت الفلسفةما علاقة ھذا  -4
 . وضح مدلول إنزال الحكمة السماویة إلى الأرض -5
 ھل توافق الكاتب فیما ذھب إلیھ من أن تناقضا بین الإیمان -6

 ؟  بالخرافة والمعرفة یبرز مع ظھور الفلسفة    
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 

  :  ) 2النص (
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 طریقة التولید 
 تقدیم: 

تنصرف عن دراسة مشاكل طبیعیة ینبغي للفلسفة في نظر سقراط أن  
) الإنسان  دراسة  نحو  تتجھ  بنوأن  نفسك  عنداعرف  وستكتشف  أن ھفسك)  ا 

" سقراط:  یقول  الإنسان  في  كامنة  عنھا  تبحث  التي  الكتابة المعرفة  إن 
كالتصویر بدون حیاة، وكما لا یجیب الرسم كذلك لا تنطق الكتابة .. ولیست  

لمدونة في روح المتعلم"، یبقى السؤال الذي الكلمة المكتوبة إلا شبحا للكلمة ا
یطرح نفسھ ھو كیف نتمكن من استخراج ھذه المعارف الكامنة، وبأي منھج؟  

 .یجیب سقراط بأن ذلك یتم بواسطة المنھج التولیدي
 ــ  ــــــــــــ

 التولید السقراطي: 
بھا  تضطلع  التي  الوظائف  كل  إذن  یشمل  عندي  التولید  فن  إن   ...
المولدات، ولكنھ یختلف عن فنھن حیث إنھ یخلص الرجال لا النساء، ویراقب  
بالتأكید قادرین   أنھ یجعلنا  لفني ھي  الرئیسیة  الفائدة  أبدانھم، ولكن  أنفسھم لا 

  رة حقیقیة وفعلیة. لد وھما كاذبا أو ثمالتثبت مما إذا كان ذھن الشباب یعلى  
أ أنني  ذلك  على  إن  زد  ثم  الحكمة.  مجال  في  عقیما  كوني  في  معھن  شترك 

أبدا  أي شيء  إقرار  دون  الآخرین  (استفھم)  اسأل  أنني  غالبا على  مؤاخذتي 
مؤاخذة لا تخلو من الصدق والسبب ھو ذا: وھو    -لأنھ لیست لدي أي حكمة

لم   ولكنھ  تولید الآخرین  أرغمني على  الإلھ  إذن أن  ألد. لست  بأن  لي  یسمح 
ي اكتشاف رائع في الحكمة تلده  لمرة، ولیس باستطاعتي أن أتقدم بأ باحكیما  

یتعلقون   الذین  كل  ولكن  في    -يبننفسي.  تماما  یبدو جاھلا  بعضھم  أن  رغم 
ك، تقدما عجیبا  لیحققون كلھم أثناء تبادلھم معي، إذا سمح لھم الإلھ بذ  -البدایة

ولكن فقط  حكمھم  في  شیئا   لا  أبدا  أعلمھم  لم  إنني  الآخرین.  حكم  في  كذلك 
وإنھم عثروا بأنفسھم على كثیر من الأشیاء الجمیلة في أنفسھم وولدوھا، وھذا 

 أمر واضح وضوح النھار. ولكن إن ولدوھا فذلك بفضل الإلھ وبفضلي أنا.
 افلاطون "التییتات"       

  :الأسئلة
  

 فنوالاختلاف القائمة بین التولید السقراطي وحدد أوجھ الشبھ   1 -
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 ؟ قابلاتال     
 "عقیم فیما یخص  ھ(سقراط) لنفسھ بأن ھل ترى بأن وصف 2 -
 ؟ الحكمة" تعبیر عن جھل أو عن تواضع    

 "إنني لم أعلمھم أبدا شیئا". :اشرح العبارة -3
 ؟ ھل لطریقة التولید صدى في التربیة المعاصرة -4
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  :  ) 3النص (

 أسطورة الكھف
 

 تقدیم: 
یرى افلاطون بأن معرفتنا تتفاوت في درجة اقترابھا من العالم المثالي  

من   فھناك موازاة بین الوجود والمعرفة یوضحھا افلاطون في الكتاب السادس
خط  أخذنا  إذا  النحو:  ھذا  على  جز  ا الجمھوریة  على  غیر  أ وقسمناه  ین 

ثم   متساوییمتساویین  غیر  آخرین  جزأین  إلى  منھما  جزء  كل  في قسمنا  ن 
واف ذاتھا  المحسوس  النسبة  العالم  یمثل  الرئیسیین  الجزأین  أحد  أن  ترضنا 

والآخر العالم المعقول ثم قارنا الأجزاء الثانویة من حیث وضوحھا وعدمھ، 
 فإننا نجد أن الجزء الأول في خط العالم المحسوس یتألف من الأشباح، وتمثل

ما   الظلام وانعكاساتھا والجزء الثاني یشمل الأجزاء التي تتكون وتفسد وكل
وفي  كذلك  ثانویان  جزءان  ففیھ  المعقول  العالم  خط  أما  الحواس،  تحت  یقع 
المحسوس   العالم  یقدمھا  التي  الأشكال  الروح  تستخدم  منھما  الأسفل  الجزء 

زء افتراضیا، لأن  باعتبارھا انعكاسات ولا یمكن أن یكون البحث في ھذا الج
الأخرى،   الجھة  من  الأسفل  إلى  یھبط  بل  أول  مبدإ  إلى  ھنا  یرتقي  لا  العقل 
إلى   الفرضیات فتصل  الروح  تتجاوز  الخط  الجزء الأعلى من ھذا  ولكن في 

الفرضیات،   كل  فوق  لأنھ  فرضیة  أیة  على  یعتمد  لا  تستخدم مبدإ  ولا 
قل من مثال إلى مثال حتى  الانعكاسات كما ھو الحال في الجزء الثاني بل تنت

 تصل إلى المبدأ الأول وھو مثال الخیر كما توضحھ ھذه المحاورة: 
 ــ  ــــــــــــ

رجالا  سقراط:  *   على  تخیل  الأرض  تحت  مسكن  في  شكل قبعوا 
ظل   ھناك  الكھف،  إلى  یوصل  ممر  ویلیھا  النور،  على  فتحتھ  تطل  كھف، 

أظفارھم نعومة  منذ  الناس  قیدت  ) 1(  ھؤلاء  وقد  بأغلال،  ،  وأعناقھم  أرجلھم 
یقع   ما  أي شيء سوى  رؤیة  ولا  أماكنھم،  من  التحرك  یستطیعون  لا  بحیث 

ومن ورائھم    ذ تعوقھم الأغلال  عن التلفت حولھم برؤوسھم.إأمام أنظارھم،  
والسجناء النار  وبین  عال،  موضع  في  بعد  عن  اشتعلت  نار  طریق    تضيء 
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ولتتخیل لتلك    (2)مرتفع،  مشابھا  صغیرا،  جدارا  الطریق  ھذا  طول  على 
اللاعبین  تخفي  والتي  المتحركة،  العرائس  مسرح  في  نجدھا  التي  الحواجز 

 وھم یعرضون ألعابھم.
 غلوكون: إني أتخیل ذلك. 

یحملون   - رجالا  الصغیر،  الجدار  طول  على  الآن،  ولتتصور 
مل  شتى أنواع الأدوات الصناعیة، التي تعلو على الجدار، وتش

أو   الحجر  من  صنعت  وغیرھا،  والحیوانات  للناس  أشكالا 
الخشب أو غیرھا من المواد. وطبیعي أن یكون بین حملة ھذه  

 الأشكال من یتكلم ومن لا یقول شیئا.
 فقال إنھا حقا لصورة عجیبة تصف نوعا غریبا من السجناء. 

إنھم لیشبھوننا، ذلك أولا لأن السجناء في موقعھم ھذا لا یرون   -
النار  من   تلقیھا  التي  الظلال  غیر  شیئا  جیرانھم  ومن  أنفسھم 

 على الجدار المواجھ لھم من الكھف، ألیس كذلك؟
طوال  - عاجزین  داموا  ما  ذلك  على خلاف  الأمر  یكون  وكیف 

 حیاتھم عن تحریك رؤوسھم؟
 كذلك فإنھم لا یرون من الأشیاء التي تمر أمامھم إلا القلیل. -
 بلا جدال.  -
فإذا   - ذلك  أن  وعلى  یعتقدون  تظنھم  ألا  یتخاطبوا،  أن  أمكنھم 

 كلماتھم لا تشیر إلا إلى ما یرونھ من الظلال؟
 ھذا ضروري. -
وإن كان ھناك أیضا صدى یتردد من الجدار المواجھ لھم، فھلا   -

یظنون كلما تكلم أحد الذین یرون من ورائھم، أن الصوت آت  
 من الظل البادي أمامھم؟

 فقال بلا شك.  -
قائلا كل فاستطردت  في  الحقیقة  من  یعرفون  لا  إذن  السجناء  فھؤلاء   :

 شيء إلا ظلال الأشیاء المصنوعة؟ 
 لا مفر من ذلك. -
قیودھم  - إذا رفعنا عنھم  بالطبیعة  الذي سیحدث  ما  الآن  فلتتأمل 

فرض أننا أطلقنا سراح واحد من ھؤلاء ن وشفیناھم من جھلھم فل
ویدیر   فجأة،  ینھض  أن  على  وأرغمناه  ویسیر السجناء  رأسھ، 
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رافعا عینیھ نحو النور عندئذ تكون كل حركة من ھذه الحركات  
الأشیاء   رؤیة  عن  معھ  یعجز  حد  إلى  ینبھر  وسوف  لھ  مؤلمة 
التي كان یرى ظلالھا من قبل فما الذي تظنھ سیقول، إذا أنبأه  

ن رؤیتھ الآن أدق إأحد بأن ما كان یراه من قبل وھم باطل، و
الحقیقة، إلى  أقرب  حقیقة؟    لأنھ  أكثر  أشیاء  صوب  ومتجھ 

أمامھ تمر  التي  الأشیاء  مختلف  أریناه  أننا  ودفعناه ولنفرض   ،
تظنھ سیشعر   ألا  ما ھي،  لنا  یذكر  أن  إلى  أسئلتنا  إلحاح  تحت 
التي كان یراھا من قبل أقرب إلى   بالحیرة، ویعتقد أن الأشیاء 

 الحقیقة من تلك التي نریھا لھ الآن؟ 
 الحقیقة.  إلى ب كثیراستبدو أقر إنھا  -
على أن ینظر إلى نفس الضوء المنبعث عن النار، وإذا أرغمناه   -

ألا تظن أن عینیھ ستؤلمانھ، وأنھ سیحاول الھرب والعودة إلى  
أوضح  أنھا  یظن  والتي  بسھولة،  رؤیتھا  تمكنھ  التي  الأشیاء 

 بالفعل من تلك التي نرید إیاھا الآن؟ 
 أعتقد ذلك. -
ینا بھ في الطریق الصاعد الوعر، إذا ما اقتدناه رغما عنھ ومض -

وسیثور   سیتألم  تظنھ  ألا  الشمس  یواجھ ضوء  حتى  نتركھ  فلا 
النور  إلى  یصل  حالما  إنھ  بحیث  النحو،  ھذا  على  اقتید  لأنھ 
تنبھر عیناه من وجھھ إلى حد لا یستطیع معھ أن یرى أي شيء 

 مما نسمیھ الآن أشیاء حقیقة؟
 ایة الأمر.نھ لن یستطیع ذلك، على الأقل في بدإ -

قائلا:   أن إنھ    (3)فاستطردت  قبل  تدریجیا  التعود  إلى  الواقع  یحتاج في 
یرى الأشیاء في ذلك العالم الأعلى. ففي البدایة یكون أسھل الأمور أن یرى 
الظلال ثم صور الناس وبقیة الأشیاء منعكسة على صفحة الماء. ثم الأشیاء 
تأمل  فیكون  والقمر  النجوم  نور  إلى  یرفع عینیھ  أن  یستطیع  ذلك  ذاتھا وبعد 

اللیل    الأجرام في  ذاتھا  السماء  وقبة  الشمس    أیسرالمساویة  تأمل  من  لھ 
 ووھجھا في النھار.

 بلا شك. -

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 88 

ما یستطیع أن یتطلع إلیھ ھو الشمس، لا منعكسة على  روآخ -
صفحة الماء أو على جسم آخر، بل كما ھي في ذاتھا. وفي 

 موضعھا الخاص.
 ھذا ضروري. -
 الفصولفي استنتاج أن الشمس ھي أصل وبعد ذلك سیبدأ  -

والسنین وأنھا تتحكم في كل ما في العالم المنظور، وأنھا،  
 بمعنى ما علة كل ما كان یراه ھو ورفاقھ في الكھف. 

 الواقع أن ھذا ما سینتھي إلیھ بعد كل ھذه التجارب.  -
فإذا ما عاد بذاكرتھ بعد ذلك إلى مسكنھ القدیم، وما كان یعد فیھ  -

تظنھ سیغتبط لذلك التغییر الذي حكمة، وإلى رفاقھ السجناء ألا 
 .  (4)؟طرأ علیھ، ویرثى لحالھم

 بكل تأكید. -
فإذا ما كانت لدیھم عادة إضفاء مظاھر الشرف والتكریم على  -

بعضھم البعض، ومنح جوائز لصاحب أقوى عینین ترى 
الظلال العابرة، وأقوى ذاكرة تستعید الترتیب الذي تتعاقب بھ 

أقدرھم على  -تبعا لذلك–أو تقترن في ظھورھا، بحیث یكون 
لكھ رغبة في  أن یستنتج أیھا القادم، أتظن أن صاحبنا ھذا تتم

ھذه الجوائز، أو أنھ سیحسد من اكتملت لھم ألقاب الشرف 
بین أولئك السجناء؟! لن یشعر بما شعر بھ أخیل  ومظاھر القوة 
ألف مرة أن یكون على فضل نھ یأمن    (5)عند ھومیروس

الأرض مجرد خادم أجیر عند فلاح فقیر وأن یتحمل كل 
أوھامھ القدیمة أو العیش كما  الشرور الممكنة، ولا یعود إلى 

 كان یعیش من قبل؟ 
إني أوافقك على رأیك ھذا، فخیر لھ أن یتحمل أي شيء من أن   :فقال

 یعود إلى تلك الحیاة. 
ما  أیضا  فلتتصور  قائلا:  واحتل   ذافاستطردت  صاحبنا  عاد  لو  یحدث 

من   فجأة  یعود  حین  الظلمة  من  عیناه  تنطفئ  ألن  الكھف  في  القدیم  مكانھ 
 الشمس؟ 

 بالتأكید.  -

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 89 

فإذا كان علیھ أن یحكم على ھذه الظلال من جدید، وأن یناقش  -
الذي   الوقت  في  فقط،  أغلالھم  من  یتحرروا  لم  الذین  السجناء 

قبل أن تعتاد الظلمة،  تكون عیناه فیھ ما زالت معتمة زائغة، و
یقولوا إنھ  و وھو أمر یحتاج إلى بعض الوقت، ألن یسخروا منھ  

لا   أمر  الصعود  وإن  أبصارھم  یفسد  لكي  إلا  أعلى  إلى  یعد  لم 
یستحق منا عناء التفكیر فیھ؟ فإذا ما حاول أحد أن یحررھم من  
أیدیھم  یضعوا  أن  واستطاعوا  أعلى،  إلى  ویقودھم  أغلالھم، 

 زوا علیھ بالفعل؟علیھ، ألن یجھ 
 . (6)أجل، بالتأكید -

 أفلاطون (الجمھوریة)
 ترجمة فؤاد زكریا 

 
 التعلیق:

بعض المراجع "أمثولة الكھف" ملاحظة: أسطورة الكھف، نجد في    - 
استخدام    وتسوغ المراجع  "ھذه  ترجمة  ھو  المقصود  بأن  اللفظ    آلي ھذا 

أن غوزى"   إلا  مجردة  فكرة  لتوضیح  ووصفي  رمزي  أسلوب  ھي  التي 
 الشائع ھو أسطورة الكھف. الاصطلاح

وتوفى بھا سنة ق.م.    470سقراط: فیلسوف یوناني ولد بأثینا سنة  *   
تلمیذه    399 كتبھ  ما  خلال  من  إلا  أفكاره  تعرف  ولم  شیئا  یكتب  لم  ق.م، 

یمیز سقراط  وما  للحكمة  یعتبره رمزا  محاوراتھ حیث  مختلف  في  إفلاطون 
 وفاؤه لرسالتھ التي فضل أن یموت من أجلھا. 

 منذ نعومة أظافرھم: منذ الصغر. (1)
التخیل: الخیال عند الفلاسفة القدماء قول للنفس یحفظ ما یدركھ   (2)

الحس المشترك من صور المحسوسات بعد غیاب المادة وھو ما یعرفھ الآن 
على   أیضا  الخیال:  ویطلق  مبدع  والآخر  تمثیلي  أحدھما  نوعان  ولھ  بالتخیل 

ر  الصورة المشخصة التي تمثل المعنى المجرد وھذا المعنى مألوف في الشع
 والأدب والفن عموما وھو المقصود منھا. 

في   (3) ھاما  مغزى  تتضمن  الجملة  ھذه  أن  كورنیفورد  یرى 
المشكلات الأخلاقیة مع    الأسطورة، فقد سبق لافلاطون أن حذر من خوض

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 90 

الأذھان غیر المدربة علیھا وھا ھو ذا یدعم رأیھ السابق بالإشارة إلى العین  
عشر  فترة  یحدد  فإنھ  ذلك  على  الإبصار،  عن  فتعجز  الضوء  یبھرھا  التي 
المشكلات  في  الكلام  الذھن  یعتاد  حتى  الصرف  الریاضة  لدراسة  سنوات 

إلى ص منھا  المجردة والصعود  الخبر  الأخلاقیة  المقصود من    –ورة  أن  أي 
ھذه الفترة الطویلة ھو إعداد الذھن تدریجیا حتى لا یصیبھ من الاضطراب ما  

 .أصاب ھذا السجین
 (المترجم)      
 

المعتاد، وفي ھذه    (4) التجریبي بمعناه  العلم  یشیر افلاطون ھنا إلى 
بترتیب الظواھر  الحالة كان تعریفھ دقیقا إلى حد بعید إذ أن العلم ھو المتعلق  

المقبل لھذه الظواھر. ومثل ھذه   بالسلوك  التنبؤ  وتعاقبھا، وغایتھ تمكیننا من 
للأشیاء   الأول  المبدأ  إلى  ترقى  لا  لأنھا  ناقصة  نظره  في  التجریبیة  المعرفة 

 جمیعا. 
 (المترجم)      
 

 عمى صاحب الأودیسیة.أھیمروس: شاعر یوناني  (5)
حین   ت سقراط على أیدي الأثینیینالإشارة ھنا واضحة إلى مو  (6)

 .حاول من وجھة نظره أن یحررھم من جھلھم
 (المترجم)      
 

 صاحب النص: 
ق  348ق م وتوفى سنة    428*أفلاطون فیلسوف یوناني ولد بأثینا سنة  

 م تتلمذ على كراتیل وتأثر بھیرقلیطس قبل أن یصبح التلمیذ المعجب بسقراط. 
 

  :سئلةلأا
  

 مستویات المعرفة لدى افلاطون مبرزا قیمة كل مستوى بین  1 -
 .لدیھ    
 قارن بین التفكیر الفلسفي والتفكیر العامي مع تحدید الأسس التي   2 -
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 . یقوم علیھا كل منھما من خلال النص    
 ھل ترى بأن سقراط (المحاور) ھو ذلك الذي یكتفي بطرح  -3

 السؤال لأنھ لا یعرف شیئا أم أن الحوار بني على أساس آخر؟     
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  :  ) 4النص (
 التفلسف یقظة

 
 تقدیم: 

الإن لدى  التفكیر  ألوان  من  لونا  الفلسفة  فكرة تمثل  على  یقوم  سان 
العقل   تقلق وتحیر  فیھ من مشاكل  بما  الكون  إلى  ضرورة مجابھة  المتعطش 

الوقوف على دقائق الأشیاء، وإذا كانت لا تتمتع بثقة كل المفكرین فإنھا على  
في سبیل  بھ من محاولة جریئة  تتصف  لما  ثقة جلھم  نزع  قادرة على  الأقل 

د استقراره وكیانھ وفي ھذا السیاق  خلاص الإنسان مما یجابھھ من مشاكل تھد
 یكتب یاسبرس:

 ــ  ـــــــــــ
 ما شأن الفلسفة ھا ھنا؟ 

أي حدث   استبعاد  تجیز  ولكنھا لا  ننخدع،  ألا  الأقل  تعلمنا على  إنھا 
المحت الكارثة  مواجھة  تعلمنا  كما  إمكانیة  أي  من  مولا  القلق  تثیر  وھي  لة، 

أنھا تحظر أیضا   العالم، غیر  الكارثة كارثة لا حماقة  صمیم طمأنینة  اعتبار 
 مرد لھا، لأن أمر المستقبل رغم كل شيء بیدنا أیضا. 

بالثقة    جدیرة  الناس،  مقنعة  فكرھا،  في  حازمة  الفلسفة  غدت  ما  فإذا 
بفضل أولئك الذین تتكلم بأفواھھم، صارت عامل خلاص، فھي وحدھا القادرة 

إذا ما أخفق الإنسان إخفاقا كلیا   التفكیر. وحتى  وھو    –على إصلاح طریقة 
ممكن   ال  –أمر  فالقول  انحداره،  فترة  طوال  كرامتھ  الفلسفة  فصل  صانت 

یحدوه الحب ویحتفظ بثقة في أسس الأشیاء،    –عند الإخفاق  –للإنسان الذي  
 یستعصى فھمھا.

 
 كارل یاسبرس       
 تدریب على المنھج الفلسفي       
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  :الأسئلة
  

 ما قیمة الفلسفة؟  1 -
 ما الذي یسوغ القول بأن "المستقبل رغم كل شيء بیدنا؟ 2 -
 وما أبعاد ذلك؟    

 ا: "أمر المستقبل رغم كل شيءیھل یبدو لك ھذا القول منطق -3
 بیدنا"؟     
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  :  ) 5النص (
 ضرورة الشك

 
 تقدیم: 

 
التحري  قوامھا  جدیدة  فلسفیة  بروح  دیكارت  الفرنسي  الفیلسوف  جاء 
الذي یحملھ موقفا   الفلسفي  أن یقف من الإرث  لزاما علیھ  والتمحیص، فكان 
الشك   من  لانطلاقھ  كان  ولقد  معارفھ  جمیع  في  الشك  من  ینطلق  جعلھ  نقدیا 

لوعي  ثر كبیر في بلورة علاقة اأكلحظة أولیة في منھجھ للبحث عن الحقیقة  
 بالعالم الخارجي كما یوضحھ ھذا النص: 

 
 ــ  ـــــــــــ

 
قد  ل سني  حداثة  منذ  أنني  من  تبینت  ما  الجدید  الأمر  من   تلقیتیس 

طائفة من الآراء الباطلة وكنت أحسبھا صحیحة، وأن ما بنیتھ منذ ذلك الحین  

یمكن   لا  والاضطراب  الزعزعة  من  حالھا  ھذه  مبادئ  یكون  على  أن  إلا 

في  مشكوكا    مرة  لي  لابد  بأنھ  حینئذ  فحكمت  أبدا.  فیھ  یقین  ولا  جدا،  فیھ 

حیاتي من الشروع الجدي في إطلاق نفسي من جمیع الآراء التي تلقیتھا في 

اعتقادي من قبل، ولابد من بدء بناء جدید من الأسس، إذا كنت أرید أن أقیم  

العلوم شیئا وطیدا مستقرا، ولكن ھذا المشروع بدا مشروعا ضخ ما جدا  في 

فانتظرت حتى أبلغ سنا یكون نضجھا حائلا دون أن أصل سنا أخرى بعدھا 

الزمن،   ھذا  طوال  الأمر  أرجئ   جعلني  ما  وھذا  لتنفیذه،  فیھا  أصلح  أكون 
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حتى غدوت أعتقد أنني أكون مخطئا إن أننا أنفقت في الاستزادة من التدبر ما  

 بقي لي من وقت العمل. 

 

الملائمة لھذا الغرض، إذا خلصت فكري تتني الظروف  اوقد و فالیوم   

الانفعالات،  ھزات  من  الله  بحمد  نفسي  وأخلیت  المشاغل  كافة ضروب  من 

وظفرت لنفسي براحة مؤكدة في عزلة مطمئنة، سوف أفرغ جدیا وفي حریة  

لتقویة كافة آرائي القدیمة على وجھ العموم، لیس یلزم لھذا أن أبین أنھا كلھا 

أنتھي منھ أبدا، ولكن ما دام العقل یقنعني من قبل بأنھ    زائفة: فھذا أمر قد لا

لا ینبغي أن أكون أقل حرصا على الامتناع عن تصدیق الأشیاء التي لم تبلغ  

جمیعا أن أجد في كل واحد منھا سببا للشك، ومن أجل ھذا لن    مرتبة الیقین

عملا لا  فإن ھذا یكون  –أكون بحاجة إلى النظر في كل واحد منھا على حدة  

لھ البناء،   -آخر  بقیة  بالضرورة  معھ  یجر  الأسس  تقویض  كان  لما  ولكن 

 فسأوجھ الھجوم أولا إلى المبادئ التي كانت تعتمد علیھا آرائي القدیمة كلھا. 

 
كل ما تلقیتھ حتى الیوم وآمنت بأنھ أصدق الأشیاء وأوثقھا قد اكتسبتھ  

ھذه جربت  أني  غیر  الحواس.  بواسطة  أو  الحواس  بعض   من  في  الحواس 

من   إلى  الاطمئنان  كل  نطمئن  لا  أن  الحكمة  ومن  خداعة،  فوجدتھا  الأحیان 

 خدعنا ولو مرة واحدة.

 
   : یقال  قد  أشیاء ولكن  الأحیان في  تخدعنا بعض  الحواس  كانت  لئن 

لا  أخرى  كثیرة  أشیاء  على  نقع  فقد  متناولنا،  عن  جدا  وبعیدة  جدا  صغیرة 
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نستطیع أن نشك فیھا شكا یقبلھ العقل، وإن كنا نعرفھا بطریقة الحواس، مثال  

ذلك أني ھاھنا جالس قرب النار لابس عباءة المنزل، وھذه الورقة بین یدي  

أخرى من ھذا القبیل، وكیف أستطیع أن أنكر، أن ھاتین الیدین یداي  وأشیاء  

الذین   المخبولین  لبعض  مثیلا  أصبحت  إذا  إلا  اللھم  جسمي؟  الجسم  وھذا 

أدمغتھم:   جدا،  اختلت  فقراء  أنھم  حین  في  ملوك،  أنھم  یؤكدون  ینفكون  فما 

لعري،  وأنھم یلبسون ثیاب موشاة بالذھب والأرجوان، في حین أنھم في غایة ا

أكون    نأو یتخیلون أنھم أحرار، إن لھم أجساما من زجاج إلا أنھم مجانین ول

 أنا أقل منھم إسرافا وبخلا إذا اقتدیت بھم ونسجت على منوالھم.

 
أن    لذلك  عادتي  من  وأن  إنسان،  أني  أعتبر  أن  ھنا  علي  ینبغي  لكن 

خبولون في أنام، وأني أرى في أحلامي عین الأشیاء التي یتخیلھا ھؤلاء الم

مرة   من  كم  یتخیلون.  مما  الواقع  أبعد عن  أشیاء  أحیانا  أرى  قد  بل  یقظتھم، 

وقع لي أني أرى في المنام أني في ھذا المكان لابس ثیابي، وأني قرب النار  

إلى   أنظر  أني لا  یبدو لي الآن  ثیابي  أني أكون في سریري متجردا من  مع 

  ماالذي أھزه لیس ناعسا، وأنني إن ھذه الورقة بعینین نائمتین، وإن ھذا الرأس  

ن ما یقع في النوم لا یبدو مثل  أوالید وأقبضھا عن قصد ووعي،  أبسط ھذه  

ما  كثیرا  أنني  أتذكر  الأمر،  في  التفكیر  أجیل  عندما  ولكن  كلھ وضوحا  ھذا 

أرى  الخاطر  ھذا  عند  أقف  وعندما  الرؤى.  ھذه  بأشیاء  النوم  في  انخدعت 

الیقظة   بین  نمیز  أن  بھا  نستطیع  یقینیة  أمارات  ھناك  لیس  أنھ  الجلاء  بغایة 

اورني الذھول وإن ذھولي لعظیم، حتى أنھ یكاد یصل  دقیقا. فیس   والنوم تمییزا

 إلى إقناعي بأني أنام. 
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 دیكارت (التأملات في الفلسفة الأولى)     
 53/55ترجمة : عثمان أمین ص     
 

 صاحب النص: 
بین    ما  عاش  تخرجھ    (1596-1650)دیكارت  إثر  أمل  بخیبة  أصیب 

عصره   علوم  درس  حیث  الیسوعي  لافلیش  معھد  ھذا  من  دخلت  لقد  إذقال 
أتخرج   بي  فإذا  قول  لھ  یرد  الذي لا  العالم  بأنني سأكون  أظن  المعھد وكنت 
وأنا أجھل إنسان موجود. ویعتبر شكھ تعبیرا عن ذلك نظرا لانحطاط المعرفة 
في عصره، كان كثیر الترحال في البلاد الأوروبیة ألف مجموعة كتب منھا: 

 أملات حیث اقتطف ھذا النص. مقالة الطریقة، مبادئ الفلسفة والت 
 
 

  :الأسئلة
  

 ؟ ات شك دیكارتسوغمما  1 -
 اشرح قول المؤلف: "لما كان تقویض الأسس یجر معھ بقیة  2 -
 البناء فسأوجھ الھجوم أولا إلى المبادئ التي كانت تعتمد علیھا     
 ؟ آرائي القدیمة كلھا".    

 الفیلسوف لاتخاذ الشك منھجایجاز الطریقة التي سلكھا شرح بإ ا -3
 للوصول إلى الحقیقة.     
 إلى أي حد یمكن اعتبار الشك وسیلة للیقین؟ -4
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  :  ) 6النص (
 الفلسفة والعلم

 
 تقدیم: 

 شھدت الفلسفة عبر التاریخ مسارین:
الأول كانت فیھ تفكیرا عاما لا تمایز فیھ بین العلوم إذ تحوي مختلف 

اختلافھا، والثاني بقیت محصورة في دائرة المیتافیزیقا وذلك حین  العلوم على  
من  انتقاصا  بوصفھ  الانفصال  إلى  تنظر  لا  أنھا  غیر  العلوم،  عنھا  انفصلت 

 قیمتھا وحدا من سلطتھا. 
 ــ  ـــــــــــ

كثیرا ما نلاحظ في تاریخ العلوم عمل مسارین إثنین: مسار یطرح بكل 
تم تضمحل  (التي  الأخطاء  المعارف بساطة  جدید  من  یسجل  ومسار    اما) 

والنظریات   المكتسبة  الجدیدة  المعارف  إطار  في  السابقة  النظریة  والعناصر 
الجدیدة التي وقع بناؤھا. وعموما نحن أمام جدلیة مضاعفة، جدلیة طرح كلي  
واكتفى  صالحة  زالت  لا  التي  القدیمة  النتائج  احتواء  وجدلیة  "للأخطاء" 

 سبة.بإدخال تغییر علیھا في المنظومة النظریة الجدیدة المكت
إن تاریخ الفلسفة یعمل بصفة مغایرة تماما فعملھ یتم عبر صراع من 
الفلسفة ھو صراع  تاریخ  القدیمة:  الجدیدة على  الفلسفیة  أجل ھیمنة الأشكال 
بین اتجاھات متحققة في تشكیلات فلسفیة فھو دائم الصراع من أجل الھیمنة. 

یض ھیمنة بأخرى  لكن تحدث ھنا مفارقة لأن ھذا الصراع لا یؤدي إلى تعو
ولا ینتھي بطرح نھائي للتشكیلة الفلسفة الماضیة أي طرح للخصم (باعتباره 

في مجال  خطأ) فلا وجود للخطإ في الفلسفة بالمعنى الذي نعطیھ لھذه الكلمة  
الا یقع  فلا  منھ العلوم،  التخلص  یقع  لا  وبالتالي  الخصم  على  الكلي  نتصار 

 ة. نھائیا ولا یشطب من الحیاة التاریخی 
 

 كتاب الفلسفة وفلسفة العلماء العفویة     
 ألتوسر (ترجمة رضا الزواري)    
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  :الأسئلة
  

 ؟ ھل للخطأ أثر إیجابي في تقدم العلم 1 -
 اق الفلسفیة ھو نستلاف بین الأخكیف تفھم بأن الصراع أو الا 2 -
 من أجل الھیمنة لا من أجل التسابق إلى إدراك الحقیقة وإبرازھا؟     

 كیف نفھم قول الكاتب: "لا وجود للخطأ في الفلسفة"؟ -3
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 موقف الشریعة من الحكمة الیونانیة 
 

 تقدیم: 
 

حول   تالبدا ھا لم تظھر الفلسفة عند الیونان إلا من خلال تحطیم كل  
والحكمة ذاتھا،  العقل والمعرفة والحقیقة والكون والإنسان والخیر والسعادة،  

إقامة تصورات  السائدة وضرورة  التصورات  یقین  إبراز عدم  أي من خلال 
الإسلامي المجتمع  داخل  الفلسفة  وضعیة  ستكون  ماذا  ولكن  الذي   جدیدة، 
ثقافیا    یشكل الدین ثقافتھ الرسمیة؟ ما ھي وضعیتھا داخل مجتمع حقق استیلاء

 أساسا. قوامھ الوحي المنزل؟ في ھذا النص یجیب ابن رشد: 
 
 ــ  ــــــــــ

فإن الغرض من ھذا القول أن نفحص على جھة النظر الشرعي، ھل 
أم مأمور بھ؟   النظر في الفلسفة وعلوم المنطق مباح بالشرع؟ ... أو محظور؟

وإ الندب،  وجھ  على  الفلسفة  إما  فعل  كان  إن  فنقول:  الوجوب  جھة  على  ما 
دلالتھا على   واعتبارھا من جھة  الموجودات،  في  النظر  من  أكثر  شیئا  لیس 
على   تدل  إنما  الموجودات  فإن  مصنوعات،  ھي  ما  جھة  من  أعني  الصانع 

بصنعتھا أتم كانت المعرفة  الصانع بمعرفة صنعھا، وإنھ كلما كانت المعرفة  
 بالصانع أتم. 

وكان الشرع قد ندب إلى اعتبار الموجودات بالعقل، وتطلب معرفتھا  
بھ فذلك بین في غیر ما آیة من كتاب الله تبارك وتعالى، مثل قولھ: {فاعتبروا  
یا أولى الأبصار} وھذا نص على وجوب استعمال القیاس العقلي، أو العقلي  

 والشرعي معا.
 ابن رشد         
 تصال فصل المقال فیما بین الحكمة والشریعة من الا   
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 صاحب النص: 
بو الولید محمد بن أحمد بن أحمد بن رشد من أشھر فلاسفة الإسلام، أ 

قرطبة   مدینة  في  اشبیلیة  1126  -ھـ  520(ولد  في  القضاء  منصب  وتولى  م) 
ومنصب قاضي القضاة. وضع شروحا وتفاسیر على مؤلفات أرسطو. توفى 

(1198-598) . 
 

  :الأسئلة
  

 ؟ ھل یحدد النص معالم موقف بن رشد من الفلسفة 1 -
 ھل ھنالك فرق بین الحقیقة في الدین، والحقیقة التي تبحث عنھا  2 -
 الفلسفة؟     

 حلل ھذا القول وناقشھ:  -3
 الحق بل یوافقھ ویشھد لھ". "إن الحق لا یضاد  
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 مھمة الفلسفة 

 
 تقدیم: 

 
الواقع  التي یحصرھا في دراسة  الفلسفة  یتناول ھیجل في نصھ مھمة 

العقل لكي نتمكن من تغییر ھذا  الفعلي بغیة معرفة مدى   اتفاقھ واختلافھ مع 
یقول  كما  مھمتنا  إن  العقل،  مع  متمشیا  لیصبح  معقول  غیر  كان  إذا  الواقع 

ا یلحق ھیجل في كتاب "فلسفة الحق" تتمثل في تلخیص "العقلي" الأزلي مم
بھ من عابر عرضي، لذا نجد الفلسفة لا تأتي إلا عندما یستكمل الواقع مسار  

 تكونھ.
 

 ــ  ـــــــــــ
لتنحصر في تصور ما ھو كائن، لأن ما ھو كائن   الفلسفة  إن مھمة 
لیس إلا العقل نفسھ. وبالنسبة للفرد نفسھ، فإن كلامنا ھو ابن عصره. وبالمثل 

فة إنھا عصرھا ملخصا في الفكر. وكما أنھ من أن نقول عن الفلس  أیضا یمكن  
فإنھ لمن   (1)الحمق أن نتصور إمكان تخلي الفرد لزمانھ أو اجتیازه لرودوس

الحماقة أیضا أن نتصور إمكان تجاوز الفلسفة لزمانھا الخاص. وإذا تجاوزت  
فعلا نظریة ما تلك الحدود وبنت عالمھا على نحو ما ینبغي أن یكون علیھ، 

لكن في ظن صاحبھ فحسب، وھو فإن ھذا   لھ لا محالة وجود،  یكون  العالم 
 (...).  عنصر غیر متماسك وقابل لأي انطباع

یكون    أن  ینبغي  ما  بتعلیم  الادعاء  حول  أخرى  كلمة  نسوق  أن  بقي 
دائما متأخرة جدا.  تأتي  الفلسفة، على أي حال  العالم. فنحن نلاحظ أن  علیھ 

ت "العالم"، لا  فكرة  بوصفھا.  تفھي  مسار  الواقع  یستوفي  إلا حین  كونھ ظھر 
التاریخ عنھ ملویأتي على نھایتھ. إن ما یع المفھوم ھو أیضا ما یكشف  لنا  ھ 

المثل   یظھر  فحسب،  الكائنات  نضج  خلال  من  أنھ  وھو  الضرورة،  بنفس 
عقلیة،   ذاتھ في صورة مسلكة  العالم  ھذا  بناء  ویعید  الواقع  تجاه  بعد  الأعلى 

لونا رمادیا  إدراكھ في جوھره وح فتضع  الرمادیة،  لوحتھا  الفلسفة  ترسم  ین 
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تضعھ   ما  لكن  شاخت.  قد  الحیاة  صور  من  صورة  فإن  رمادي،  لون  فوق 
یحدد شباب الحیاة ولكنھ الفلسفة من لون رمادي فوق لون رمادي لا یمكن أن  

 .لا تبدأ في الطیران إلا عند الغروب (2)ا منیر ف، إن بومة یفھمھا فحسب 
 ھیجل: (أصول فلسفة الحق)     
  ترجمة : إمام عبد الفتاح (مع بعض التعدیل)         
 دار التنویر للطباعة والنشر      
 

 الھوامش: 
أیضا    –  1  الكلمة  تعني  ولكن  لجزیرة  اسم  والبھجة  رودوس:  للمرح  رمز  والوردة  وردة، 

وظیفة الفیلسوف في رأي ھیجل، أن یجد البھجة والمتعة فیما ھو حاضر باكتشاف العقل والمتعة. ومن  
" طربا للمتعة التي تجدھا في ھذا العالم ولیست  ة أخرى فإن الفلسفة یمكن "أن ترفصالكامن فیھ. وبعبار 

مكان آخر.   أعني متعتھا وبھجتھا حتى تفرغ من بناء المثل الأعلى للدولة في بحاجة إلى تأجیل "رقصتھا" 
 (المترجم).

مینیرفا:    –  2  من  بومة  القدماء  اتخذ  ولقد  الرومان  عند  الحكمة  آلھة  ھي  مینیرفا  آلھة 
"البومة" رمزا للحكمة نظرا لأنھا تمثیل إلى الصمت والھدوء من ناحیة ولأنھا تمیل من ناحیة أخرى إلى 

العزلة والتفكیر. وھیجل یقصد ب "بومة مینیرفا"  واجد في الأماكن البعیدة والمھجورة فكأنھا تمیل إلى  تال
 ھنا الفلسفة التي لا تبدأ أعمالھا إلا بعد أن یكتمل بناء الواقع المادي العقلي (المترجم).

وتوفى سنة   1770سنة    تارق  دھیجل (جورج ویلیام فریدریك) فیلسوف ألماني ولد بستو  –  3 
1831 . 

 
 

    :الأسئلة
 الفلسفیة التي جعلت ھیجل یحصر مھمة الفلسفة في سوغاتمالما  1 -
 ؟ فھم ما ھو كائن؟ وكیف توفق بین ھذه الفكرة وبین كونھ مثالیا     
 وضح دلالة القول: "الفلسفة تأتي دائما متأخرة جدا فھي بوصفھا  2 -
 مسار تكونھ ویأتي  عفي الواقكرة العالم لا تظھر إلا حین یستوف    
 على نھایتھ".    

  –ھو الذي یأتي دائما متأخرا و–ما عسى یكون دور الفیلسوف  -3
 .في عالم تحكمھ الضرورة؟    

 
 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 104 

  :  ) 9النص (
 

 ولیدة عصرھا   الفلسفة 
 

 تقدیم: 
یرى معظم الناس أن الفلاسفة یعیشون خارج واقعھم في بروج معزولة 

من   عالما  لأنفسھم  یكونون  حیث  مجتمعاتھم  تاریخ عن  لكن  والوھم  الخیال 

بالشواھد التي تفند ھذه التھمة وتبین ارتباط    ى ءالفلسفة كما یرویھ ماركس مل

العصر وروح  الاجتماعیة  بالوضعیة  فالفیلسوف   الفلسفة  عنھ  صدرت  الذي 

 ل عنھ یعكس عصره لكنھ بالتأكید یتجاوزه.مھما قی

 ــ  ـــــــــــ
كالفط إن   الأرض  من  یخرجون  لا  إ  (1)رالفلاسفة  ثمرة بل  نھم 

الشعوب وأثمنھا   أدق طاقات  تتجلى  الفلسفیة  إذ في الأفكار  عصرھم وبیئتھم 
 وأخفاھا. 

الذي یضع الخطوط الحدیدیة بأیدي العمال ھو نفس الفكر   (2)إن الفكر
 الذي یخلق المذاھب الفلسفیة في أدمغة الفلاسفة. 

ھي  حقیقیة  فلسفة  كل  أن  وبما  الواقع...  عن  خارجة  لیست  فالفلسفة 
واقع  مع  عقد  للفلسفة  فیھ  یكون  الذي  الوقت  یحین  أن  فلابد  زمانھا  زبدة 

من حیث   ھذا الواقع لا من الداخل فقط  وبینعصرھا وعلاقات متبادلة بینھا  
وأیضا   بل  مظاھرھا محتواھا  ناحیة  من  الخارج  تعود  وعندھا    (3)من  لن 

 العالم الحاضر...أي فلسفة الفلسفة تضاربا بین المذاھب بل مجابھة للواقع 
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وإذا لم یھضم الأفراد المنعزلون الفلسفة الحدیثة ویھلكوا لسوء ھضم 
ا  فلسفي یلحق بعض المارة فلسفة كما أن الضرر الذي  لفلیس ذلك دلیلا ضد 

 . المیكانیكا علم لة تسخین لا یعد دلیلا ضد من جراء انفجار آ
   ماركس    
 
 
 

 الھوامش: 
لا  الف )1( الفلاسفة  أن  بذلك  یعني  تنمو  طر:  التي  الفطریات  فراغ  في  واحدة)  (دفعة  یبرزون 

 . اعما سواھمنفردة وفي عزلة  
المقصود ھو الفكر المرتبط بالزمان وھو یتطور من ناحیة الخلق المادي والروحي. ولا   )2(

 یمكن فصل التقدم الفكري عن التقدم المادي.
ناحیة محتواھا فقط بل وایضا من   )3( بالزمان من  الفلسفة  تتأثر  تقدم  لا  التي  الصیغ  ناحیة 

   فیھا.
 

 صاحب النص:
یھو  (1818-1883)ماركس   ألماني  واقتصادي  سیاسي  دي فیلسوف، 

المادیة الجدلیة وفي فلسفة التاریخ یعرف   وضع مذھبا جدیدا في المعرفة ھو
المال،    رأسق نضالھ انجلز، من أھم مؤلفاتھ:  بالمادیة التاریخیة بمشاركة رفی

الاقتصاد   –نظریة فائض القیمة  والفلسفة،  مساھمة في نقد الاقتصاد السیاسي  
 السیاسي والفلسفي، بؤس الفلسفة. 

 
    :الأسئلة
 ھل ترى أنھ من الضروري أن ترتبط الفلسفة بواقع عصرھا أم  1 -
 أنھا ینبغي أن تضرب في الآفاق البعیدة عن ھذا الواقع؟ عزز     
 موقفك بحجج.    
 كیف یبدو لك جدوى الفلسفة من خلال النص؟  2 -

 ھل یعكس الفیلسوف واقعھ فقط أم إنھ یعمل على تجاوزه؟ -3
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 الفلسفة الوضعیة

 
 تقدیم: 

 
أو لم  سجوقف  فھو  خاصة،  طبیعة  ذا  موقفا  الفلسفة  من  كونت  ت 

أمور ھي   في  اھتماماتھا  اختزال  یرى ضرورة  ولكن  كامل،  بشكل  یفرضھا 
 أقرب إلى العلم منھا إلى الفلسفة كالمبادئ العامة المشتركة بین العلوم.

 
 ــ  ــــــــــ

 
على  وأرسطو  الأقدمون،  یقبلھ  الذي  الاستخدام  فلسفة  لفظ  استخدم 

العامة   المنظومة  تعني  إنھا  أما الخصوص، من حیث   (...) البشریة  للمفاھیم 
عبارة فلسفة وضعیة فلست أعني بھا فحسب، مقارنة مع "علوم وضعیة"، إلا 

منھج لوم، من حیث ھي خاضعة  لالدراسة الخاصة للمفاھیم العامة لمختلف الع
 ، ومن حیث إنھا تشكل أجزاء مختلفة لبرنامج عام للبحث. واحد

 
یكفي إذن أن نجعل من دراسة المفاھیم العامة العلمیة تخصصا ھاما  
ینضاف إلى باقي التخصصات. وتقوم طبقة جدیدة من العلماء المكونین تكوینا 

مستغرق  ملائما، أي ینغیر  في  التخصصیة  الدراسات  في  ذاتھ،  الوقت  في   ،
الأخذ  وانطلاقا من  الوحیدة،  مھمتھا  تكون  الطبیعیة،  الفلسفة  فروع  فرع من 

ھا بعین الاعتبار الحالة الراھنة لمختلف العلوم الوضعیة، تحدید روح كل من
علائق عن  والكشف  دقیقا،  مبادئھا تحدیدا  جمیع  وتلخیص  تسلسلھا  وإبراز  ھا 

 یة للمنھج الوضعي.المشتركة فیما بینھا مع التقید دوما بالقواعد الأساس
 
  )أوغست كونت(      
   :الأسئلة
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 مجرد موقف نقدي للفلسفة  إلى أي حد یمكن اعتبار الوضعیة  1 -
 ؟القدیمة     
 ما الذي یقصده الكاتب بقولھ"إنھا تعني المنظومة العامة للمفاھیم  2 -
 ؟البشریة    

 بأي معنى یمكن القول: إن الوضعیة لم تتجاوز ما كان سائدا في  -3
 ؟ للوحدةالفلسفة من تعمیم وغیاب     
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 أسئلة الباب 
 
 إن رفضنا للفلسفة ھو الذي یوقعنا في أسوإ فلسفة.     ما رأیك؟ - 1

 1988شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا 
 ھل یمكن لمشكل فلسفي أن یصبح متجاوزا؟  – 2

 1992شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا 
 البحث عن الحقیقة ھو الغایة الوحیدة اللائقة بالإنسان.     ما رأیك؟ – 3

 1993شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا 
 ھل یمكن القول إن الشك مفید للمعرفة ضار بالعمل؟  – 4

 1994شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا 
 ختلاف الفلسفات من معرفة الحقیقة؟ ھل یمنعنا ا – 5

 2010شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا 
ھل یمكن القول: إن قاعد البداھة عند دیكارت تأسیس للفكر الثوري في   – 6

 الفلسفة؟  
 ھل یغنینا العلم بما حققھ من نتائج دقیقة عن الفلسفة؟ – 7
بأي معنى یمكن القول: إن قیمة الفلسفة تلتمس فیما ھي علیھ من عدم    – 8

 الیقین؟  
 كیف تفسر ھذا القول: إن الفلسفة خلاصة عصرھا؟ – 9

ــفي  – 10 ــر الفلســ ــین الفكــ ـــة بــ ـــة القائمــ ـــلاقات المنطقیــــ ــدد العـــ حــ
 والأدیستیمولوجیا.

 إلى أي حد یمكن القول: إن الشك طریق الیقین؟  – 11
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 محور الثاني: ال
 العلوم الإنسانیة
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 تصدیر 
 

قد رسمت معالمھ، وربما  لم ترث حقلا  الإنسانیة  العلوم  "إن 

 ولكنھ ترك بورا"   میشل فوكوقدر تقدیرا إجمالیا 

"إن المؤرخ ھو ینشأ كل المواد التي یعمل علیھا أو إذا شئنا 

 إنھ یعید إنشائھا"   لوسیان فیفر

الخبر  قول  في  الاعتدال  من  حال  على  النفس  كانت  إذا   "

 أعطتھ حقھ من التمحیص والنظر"    ابن خلدون

ف یتكلم  الذي  ھو  المجتمع  فإن  ضمیرنا  یتكلم  ینا" "عندما 

 دوركایم

الذات  عن  بعیدا  الإنسانیة  الظاھرة  دراسة  یمكن  ھل   "

 ولواحقھا" 
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 العلوم الإنسانیة 
 

بدأت البوادر الأولى للعلوم الإنسانیة في الظھور خلال القرن السادس 

السادس  القرن  في  خلدون  وابن  و(ماكدفلي)،  و(رایلي)  (بونتیني)  مع  عشر 

 عشر. 

  19ولعل الأسباب الحقیقیة وراء ظھور العلوم الإنسانیة نھایة القرن  

و التجریبیة،  بالعلوم  واقتفاء  الذات،  حول  التمركز  ظاھرة  استجابة اختفاء 

علمیة   بطریقة  الإنسان  سلوك  وتفسیر  فھم  في  العلماء  لدى  جامحة  لرغبة 

وربما  بتسمح   العلوم  لھذه  ضوابط  أو  قوانین  ھا  مساراتببالتنبؤ  وضع 

   المستقبلیة.

 
  الموضوعات أو العناوین التالیة: المحورھذا في سنتناول و

 * إشكالیة التسمیة

 * موضوع العلوم الإنسانیة 

 * خصائص الظاھرة الإنسانیة

 العلوم الإنسانیة  نماذج من* 

 
 أولا: إشكالیة التسمیة: 

 
إشكالیة   معالجة  بصدد  ھنا  بإننا  متعلقة  معقد موضوع  ابستیمولوجیة 

الإنسانیة الظاھرة  مرتبطة    ھو  منھجیة  مشاكل  من  تثیره  طرق وما  بتحدید 
ظاھرة بكل أبعادھا السیكولوجیة،  وآلیات الدراسة المناسبة لفھم وتفسیر ھذه ال

 السوسیولوجیة، والتاریخیة... إلخ.و

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 112 

 
الملائم   ھذهو المصطلح  تحدید  محاولة  على  انعكست  الإشكالیة 

دراس عند  ھي   ؛الظواھرتلك    ةاستخدامھ  مختلفة  تسمیات  ثلاث  نجد  :  حیث 
الإنسانیة"،   الدراسات  أو  أو  "الإنسانیات  المعنویة  ""العلوم  ثم  الروحیة   ،

 "العلوم الإنسانیة".
 
 
 الإنسانیات أو الدراسات الإنسانیة:  •

 
الإنسانیة  الدراسات  أو  الإنسانیات  العلوم:  ھذه  على  أطلقوا  والذین 

"الإفضلوا   أو  مصطلح  وصفھا  نسانیات"  رافضین  الإنسانیة"  "الدراسات 
"العلمیة"   الظ بأ  تعللینبصفة  ھذه  حقائق  ون  إلى  فیھا  التوصل  یستحیل  اھر 

وب الطبیعیة،  العلوم  إلیھا  تتوصل  التي  الحقائق  لتلك  مماثلة  تالي  الموضوعیة 
أمثال: "كارل بوبر" لا یخفون سعیھم للحط    فإن مستخدمي ھذا المصطلح من

التي اعتبروھا   المعارف  من قیمة إلیھا في میدان "الإنسانیات"  التي یتوصل 
مفعمة بالمفاھیم المیتافیزیقیة، ویغلب علیھا الطابع الفلسفي التأملي البعید عن  

تبناه أنصار "الوضعیة المنطقیة روح العلم ومنھجھ. وھو نفس الموقف الذي  
 " و"رایشنباخ".بكار نا المعاصرة" مثل: "ادلف 

 
 العلوم المعنویة أو الروحیة:  •

أن   من  فینطلقون  الروحیة  أو  المعنویة  بالعلوم  القائلین  ھذا أما 
لا  الإنسانیة  الظواھر  أن  رأت  التي  الألمانیة  المدرسة  استخدمتھ  المصطلح 
الوضعیة؛   العلوم  المعروفة في  العلمیة  الدراسة  إلى مستوى  یمكنھا أن ترقى 

(وكذلك أتباع المدرسة الفینومینولوجیة مثل "ماكس  حیث ذھب "ولیام دلتاي"  
رین المادة موضوعا للعلوم معتب   و"الروح"،  "المادة"شلر") إلى التمییز بین  

للملاحظة   وخضوعھا  التجریبي  المنھج  لتطبیق  قابلیتھا  بفعل  الطبیعیة 
والتجربة، وبالتالي إمكانیة اكتشاف القوانین الدقیقة التي تحكمھا، وذلك على 

للحت المادة تخضع  ناعتبار أن  التي  الطبیعیة، وأن الأحكام  صدرھا علیھا میة 
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عك موضوعیة،  صبغة  ذات  الإنسانیة"س  تكون  تصعب    "الظواھر  التي 
معالجتھا بالطرق التجریبیة نظرا للدور الذي یلعبھ عنصر "الوعي" والتأثیر 
الناتج عن تدخل "الإرادة"، وبالتالي فإن كل ما ھو متاح لنا في مواجھة ھذه 

 الظواھر إنما ھو "فھمھا" بدل محاولة "تفسیرھا".
 

"الضرورة" الذي ھو الطبیعة، وعالم ویعتبر تمییز "كانط" بین عالم  
عند   و"الروح"  "المادة"  بین  التمییز  لھذا  أساسا  الإنسان  ھو  الذي  "الحریة" 

 مستخدمي مصطلح "العلوم المعنویة أو الروحیة".
 
 العلوم الإنسانیة: •

على إمكانیة دراسة الظواھر یؤكدون  فمستخدمو ھذا المصطلح    أما  
أبعادھا   (بكل  التالإنسانیة  شأنھا  من  علمیة  دراسة  إلى  ومستویاتھا)  وصل 

م موضوعیة  وقوانین  الطبیعیة،  حقائق  العلوم  إلیھا  تتوصل  التي  لتلك  شابھة 
باست التجریبي  وذلك  المنھج  ملاحظة  خدام  من  خطواتھ:  وفرضیة، بجمع 

 تجریب، وصیاغة قانون.و
 

المدرسة وا  وتعتبر  یتزعمھا "جون  التي  أشھر سط السلوكیة  ون" من 
"السوسیولوجیا"   میدان  في  أما  النفس"،  "علم  میدان  في  الرأي  ھذا  أنصار 

كونت"   "أوغست  بزعامة  الفرنسیة"  الوضعیة  "المدرسة  و"أمیل  فنجد 
والتي  دورك وذلك   دراسةإلى    تدعواایم"  كـ"شيء"  الاجتماعیة  الظواھر 

الموضوعیة، ول التجریبي.لتحقیق شرط  للمنھج  التطبیق الصحیح  أما    ضمان 
بزعامة الوثائقیة  والمدرسة  أنھ  للانغ"  (رانكھ)  رأت  فقد  و"سنیوبوس"  و" 

كما   تماما  التاریخ  في  التجریبي  المنھج  تطبیق  العلوم   یطبق بالإمكان  في 
 الطبیعیة.
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في  الآن،  السائد  ھو  أصبح  الإنسانیة"  "العلوم  مصطلح  أن  والواقع 
ب اختفت  العلحین  لنشأة  الأولى  المراحل  عرفتھا  التي  المصطلحات  وم اقي 

 القرن التاسع عشر.  الإنسانیة في النصف الثاني من
ھذا   المصطلحات  تعدد  عكس  منھ  –وقد  جانب  الصراع   –في  ذلك 

الذي سببھ التعصب الثقافي لإحدى الحضارات الأوربیة الثلاث   الأیدیولوجي
بغت الثقافة  ط الرئیسیة؛ حیث اتسمت الفلسفة الألمانیة بطابع مثالي، بینما اص 

الثقافة   على  الحسیة  النزعة  طغت  حین  في  وضعیة،  بصبغة  الفرنسیة 
 الانجلیزیة.
 

 ثانیا: موضوع العلوم الإنسانیة:
راسة الظواھر الإنسانیة المختلفة سواء كانت تھتم العلوم الإنسانیة بد

تاریخیة، أو  سوسیولوجیة،  أو  و"علم   سیكولوجیة،  النفس"  "علم  نجد  حیث 
علوما   بصفتھا  التاریخ"  و"علم  الإنسان الاجتماع"  مواقف  بدراسة  «تھتم 

تعرف على ما ھو ثابت لھي علوم تدرس الواقع الإنساني ل  وأنماط سلوكھ، أو
 . )1(تحلیلھ والكشف عن نظمھ وقوانینھ»فیھ بعد 

 
باعتباره كائنا یحیا، ویتكلم فالعلوم الإنسان ، یة إذن تخاطب «الإنسان 

ینفتح   ثم  ومن  وحاجیات،  وظائف  لھ  أن  یعتقد  كائن  ھو  حیث  فمن  وینتج؛ 
وبصفة   المتحركة.  الإحداثیات  من  بمجموعة  خلالھ  من  یرتبط  مجال  أمامھ 

ی الجسماني  وجوده  فإن  یتقاطع  عامة  ذاك–جعلھ  أو  الجانب  ھذا  مع    -من 
في حاجة إلیھ،    الكائن الحي المنتج للأشیاء والأدوات، كما یقوم بمبادلة ما ھو

شبك بتنظیم  أن  وذلك  یمكن  ما  كل  خلالھا  من  یتوزع  التي  العلاقات  من  ة 
وأخیرا یتمكن من  إذ یجد نفسھ في نقطة یتقاطع فیھا مع الآخرین.    ؛یستھلكھ

ر عالم  بما بناء  فیھ  یرتبط  اللغة  خلال  من  وبالغیر.   ضیھمزي  وبالأشیاء 
یجوز أن نطلق علیھ    وانطلاقا من ھذا العالم أیضا، یتمكن من بناء شيء ما 

 
 .150الجمھوریة الجزائریة ص   – 2الفلسفة لطلاب الباكلوریا ج  -  1
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ھذه المعرفة التي یكونھا عن ذاتھ ھي ما تحاول العلوم الإنسانیة  اسم "معرفة"  
 .)1(»تشكیل بعض أوجھھا 

 
ذاتھ واجھت    ینھا عن الإنسان تكوغیر أن ھذه "المعرفة" التي یحاول  

تواجھ– الظاھر   -وما زالت  ابستیمولوجیة فرضتھا طبیعة  ة  تحدیات وعوائق 
 میزة.الإنسانیة وخصوصیتھا الم

 
 ثالثا: خصائص الظاھرة الإنسانیة:

ك" أن «كل عملیة الفكر العلمي جھد مستمر لنزع یرى "ماكس ابلان 
الانتروبولوجیة   العناصر  لندرس كل  الإنسان  ننسى  أن  علینا  أي  وإقصائھا؛ 

 .)2(الطبیعة ولنكشف القوانین الطبیعیة ونصوغھا»
 

إذا كان ذلك صحیحا، فھل ینطبق الأمر على الإنسان؟ وھل نستطیع 
أن ننسى الإنسان في اللحظة التي ندرسھ فیھا؟ وھل بإمكان دارس الظواھر  

لید كإنسان  خصوصیاتھ  من  یتخلص  أن  وھل الإنسانیة  الظواھر؟  ھذه  رس 
ات الدرجة من الوضوح والشفافیة التي تتجلى بذتتجلى لنا الظواھر الإنسانیة  

للظاھرة   أن  أم  مثلا؟  والبیولوجیة  والفیزیائیة،  الطبیعیة،  الظواھر  بھا  لنا 
عند  وحذر  بانتباه  مراعاتھا  تلزم  والتي  الممیزة  خصوصیتھا  الإنسانیة 

 دراستھا؟ 
 

للظوا  الدارسین  جل  ھذه  إن  بخصوصیة  یعترفون  الإنسانیة  ھر 
 ا في الآتي: ھالظواھر وممیزاتھا الأساسیة والتي یمكن أن نجمل أھم

 

 
 نقلا عن : الفلسفة السنة الثانیة من سلك الباكلوریا -  1

 . 84(مسلك الآداب والعلوم الإنسانیة) سلسلة "منا" ص:      
 . 408الفكر الإسلامي الفلسفة، مصدر سابق ص  -  2
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 الظاھرة الإنسانیة ظاھرة معقدة:  – 1
بشكل  تتشكل من جملة عناصر متشابكة  إنسانیة  أن كل ظاھرة  ذلك 

ال تحدید  أو  الظاھرة  ھذه  تكمیم  معھ  العناصر  یصعب  أو  الأساسیة  عنصر 
یعالفاعل  مما  دقیق،  بشكل  فیھا  والمؤثرة  بمخاطر  ة  ویحفھا  الدارس  مھمة  قد 

بضرورات  الا المخلة  التجزیئیة  والنظرة  المبسطة  الأحكام  خلف  نزلاق 
للظاھرة. العلمیة  ذلك  الدراسة  أ  من  یمكن  التي  العوامل  كثافة  تكون  مثلا:  ن 

أو   التخلف،  أو  البطالة،  أو  كالحروب،  ما  إنسانیة  ظاھرة  في  كتداخل سببا 
النفسیة، والتربویة،  العوامل الاجتماعیة، والاقتصادیة، والجسمیة، والعقلیة، و

تمییز  أو  فصل  معھ  استحال  ربما  بشكل  ما  نفسي  مرض  في  والوراثیة 
م یعتبر الحادثة  المتغیرات البسیطة عن بعضھا البعض، وھو ما جعل بعضھ

مجرد "لعبة أطفال" إذا ما قورنت بالظواھر  اضیة  ی الفیزیائیة بكل علاقاتھا الر
 الإنسانیة! 
 
 : ة متغیرة باستمرارالظاھرة الإنسانیة ظاھر – 2

ذلك أن الظاھرة الإنسانیة لا تثبت على حالة واحدة؛ بل ھي متغیرة 
یرھا في الزمان "وعي" الإنسان وإدراكھ  في الزمان والمكان، ومن أمثلة تغ

ى  وفي مراحل مختلفة من الطفولة، إل الذي ینمو، ویتطور، ویتغیر باستمرار  
كشف  التي  الاقتصادیة  المقولات  أیضا  ذلك  ومن  البلوغ..  إلى  المراھقة، 
تصوره   ما  عكس  ثابتة  وغیر  متغیرة،  كونھا  حقیقة  عن  "ماركس" 

 الاقتصادیون الكلاسیكیون. 
 

أ اختلاف ومن  من  نلاحظھ  ما  المكان  في  الظواھر  ھذه  تغیر  مثلة 
التي   مجتمع  الصور  من  والحروب  كالثورات  ما  اجتماعیة  ظاھرة  تأخذھا 

و تعاصرلآخر،  لو  (حتى  الظواھر  ھذه  قیامھا  اختلاف  ت زمانا) في شروط 
وفي النتائج المترتبة علیھا. وفي ھذا الصدد كان تأكید ابن خلدون على أنھ لا  

ق كشف یمكن  فیما  بعض،  على  بعضھا  البشري  العمران  أحوال  یاس 
تمثل في إنتاج تراكیب جدیدة مالطابع الإبداعي في اللغة وال«"شومسكي" عن  
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سی بما  والتنبؤ  ثابتة  قواعد  في  اللغة  دون ضبط  فیھاحدتحول  وكلھا )1(»ث   .
العلاقات   دقیقة تعكس  لنا مدى صعوبة تحدید قوانین  الثابتة في أمثلة تكشف 

 ظاھرة إنسانیة ما.
 
 :ة نسبیةالظاھرة الإنسانیة ظاھر – 3

إن ظاھرة التغیر المستمر تبدو ذات صلة بظاھرة أخرى ھي ظاھرة 
قیم لیست ذات  الظاھرة الإنسانیة  أن  ذلك  قیمتھا لا النسبیة،  إن  بل  ة مطلقة، 

والمكان، أي ختلف في الزمان  دد إلا منسوبة لظروفھا الخاصة والتي قد تتتح
والمجتمعات الذي یملیھ    صر لآخر، ومن بلد لغیره، وباختلاف الشعوب من ع

والحاجات  والثقافات  الظروف  عل  ،اختلاف  یترتب  ذلك من مؤسسات وما  ى 
ومتباینة حسب الظروف    أو ھناك استجابة لحاجات متنوعة  مختلفة تظھر ھنا 

التي  والأوض ف«اع  أمر  في  تشابھت  أموإنإن  في  تختلف  تعبیر    »رھا  حسب 
إلى التمییز بین أنماط الإنتاج «  ابن خلدون. ولعل ھذا ھو ما دفع "ماركس"
والعبودي،   البدائیة،  (المشاعیة  وبین  والإقطاعيالمعروفة  والرأسمالي)   ،

 . »"سیويالآ الإنتاج"نمط 
 

إلى   بھا  ننظر  التي  والنظرة  المعیاریة  القیم  اختلاف  عن  فضلا  ھذا 
من ذلك مثلا: أن ما یعتبر كرما في ثقافة مجتمع معین قد  الظاھرة الواحدة؛  

قد  قوم  عند  شجاعة  یعتبر  وما  آخر،  مجتمع  ثقافة  في  وتبذیرا  إسرافا  یعتبر 
با  معینة  ممارسة  إلى  أنت  تنظر  وقد  آخرین،  نظر  في  تھورا  عتبارھا  یكون 

بینما   الإنسانیة،  الأخلاق  وانعدام  البھیمیة  والممارسة  الفوضى  من  ضربا 
یعتبرھا غیرك أسلوبا مشروعا لممارسة الحریة والتعبیر عن الذات! ألسنا في  

الإسلامیة   الأخلاق مجتمعاتنا  على  وعنوانا  محتشما  ثوبا  الحجاب  تعتبر 
انا للتخلف والجمود وحتى الرفیعة للمرأة المسلمة، فیما یرى فیھ آخرون عنو

 . "الإرھاب" والتطرف؟
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بأنھ  للقول  دوي"  "جون  دفعت  التي  الأسباب  من  یكون  قد  ذلك  إن 

الاستھجان « ناحیة  من  الإنسانیة  للمشكلات  الباحثین  بعض  تناول  كان  ربما 
والاستحسان الخلقیین، ومن ناحیة الخبث والطھر أكبر العقبات التي تقف في 

 .»السدیدة في مجال الدراسات الاجتماعیة طریق تطویر المناھج
الظاھرة  وأوضاع  وقیمة  ظروف  في  والتباین  الاختلاف  ھذا  إن 

وربما   –ة والأمكنة ھو الذي أدى إلى صعوبة  نالإنسانیة تبعا لاختلاف الأزم
إلیھا في مجال ما على مجال آخر، أو    -استحالة التي نتوصل  تعمیم الأحكام 

 سة على أخرى.في مجتمع على غیره، أو مؤس
" (المعروفة في العلوم  التجرید"إن صعوبة تطبیق قواعد "التعمیم" و

 الطبیعیة) على العلوم الإنسانیة ھو بعض ما نعنیھ بنسبیة الظاھرة الإنسانیة. 
 
 :ة واعیةالظاھرة الإنسانیة ظاھر – 4

وما  الطبیعیة  العلوم  تطور  على  ساعدت  التي  الأسباب  أھم  من  لعل 
إنجازات وفتوحات عظیمة ھو طبیعة الموضوع الذي تدرسھ ھذه  حققتھ من  

عن   مستقل  موضوعي  وجود  ذا  مادیا  موضوعا  كونھ  في  والمتمثلة  العلوم، 
ذواتنا، مما یسمح لنا بالتعامل معھ "كشيء" مستقل لا تربطنا بھ أي مشاعر 
أو علاقات وجدانیة أو نفسیة، وذلك عكس الظاھرة الإنسانیة المتسمة بعنصر 

أو ا "إرادة"  أو  "نیة"  شكل  في  الدارسة  عند  فیھا  یؤثر  أن  لابد  الذي  لوعي 
 "قصد" أو "غایة". 

 
إن الظاھرة الإنسانیة لیست شیئا مستقلا عنا بل ھي كامنة فینا متأثرة 
بنا، مؤثرة فینا؛ حیث الدارس ھو عین المدروس، وھذا ھو ما حدا «بفروید  

ي بطریقة التداعي الحر، خاصة مع مثلا إلى تغییر طریقة التنویم المغناطیس
تنویمھ یصعب  الذین  المثقفین  المرضى  لدیھم   مبعض  والمعارضة  النقد  لقوة 

أن)   (كما  المكبوتات..  تجلي  دون  یحول  الذي  ھو الشيء  ھذا  الوعي  تدخل 
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(نظرا)  وموضوعیة  بأمانة  التاریخیة  الحادثة  بناء  إعادة  دون  یحول  الذي 
 )1(والمیول الخاصة للمؤرخ» لتدخل المزاج والإرادة والرغبة

 : ة خفیةالظاھرة الإنسانیة ظاھر – 5
 

یرى "غاستون باشلار" أن "الواقع العلمي" واقع مبني، وأن الظاھرة 
الطبیعیة ھي ظاھرة "منشأة ومصنعة"، أي أنھا غیر معطاة في التجربة، وأن 
ظاھرة  لأنھا  ملاحظتھا  مجرد  من  حقیقتھا  لنا  تتضح  لا  الفیزیائیة  الظاھرة 

خ یكون  ما  كثیرا  المحسوس  الظاھر  في  لنا  یتجلى  ما  وأن  ادعا  "خفیة"، 
«عادة الحیاة الیومیة ھي وحدھا التي تحملنا على الاعتقاد بأن  ومضللا لأن  

اتخاذ علاقات إنتاج اجتماعیة شكل "شيء" ھو أمر عادي وبسیط» كما یقول 
   ماركس.
 

والطبیعیة   الفیزیائیة  الظواھر  في  كذلك  الأمر  كان  عام–إذا    -بشكل 
الإ بالظواھر  یتعلق  عندما  وأوضح  أجلى  الأمر  تصعب فإن  التي  نسانیة 

ملاحظتھا بالمعاینة المباشرة سواء كانت ھذه الظواھر نفسیة، أم اجتماعیة، أم  
بالمعاني  ویزخر  بالحیاة،  ینبض  مجال  الإنساني  المجال  أن  إذ  تاریخیة؛ 

ی مما  والإشارات..  وبالرموز  حقائقھ  جعوالإیحاءات،  حجب  ل  وراء  تختفي 
ھذه  طبیعة  تفرضھا  التي  الابستیمولوجیة  والتحدیات  العوائق  من  كثیفة 

ما ذھب إلیھ ماركس من أنھ    –الظواھر، والتي ینطبق علیھا أكثر من غیرھا  
تلك   «لو كان مظھر الأشیاء یتطابق مع جوھرھا، لصار كل علم غیر لازم».

الإنسانیة، للظاھرة  الممیزة  الخصوصیات  أھم  انعكست بوضوح    ھي    –وقد 
عند محاولة تحدید المنھج الملائم للدراسة في    -لتخلق مشاكل وتحدیات جدیة

 میدان العلوم الإنسانیة. 
 
  :الأسئلة
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 ھل یمكننا أن ندرس الظواھر الإنسانیة دراسة علمیة؟  1 - 
 اذكر أھم الآراء المتعلقة بالموضوع.    
 الإنسانیة عن غیرھا من الظواھر إلى أي حد تختلف الظاھرة  2 -
 ؟ الطبیعیة   
 طرح الظاھر إذا كنــاإن علینا «یقول ""اكلود لفي شتراوس":  -3

 ناقش ھذا الرأي على ضوء ما تعرفھ من   »نتطلع إلى تفھم العالم    
 خصائص الظاھرة الإنسانیة.   
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 علم التاریخ
في شك  ثمة  قد    لیس  الإنسان  الوقت اأن  بتحدید  بعید  أمد  منذ  ھتم 

والبشریة  الطبیعیة  والظواھر  للحوادث  والتاریخ  الزمان  دیمومة  وتقسیم 
ولا   بحیاتھ،  والوقائع  یالمرتبطة  الحوادث  تلك  في  یبحث  الإنسان  ھذا  زال 

بھا   یزخر  التي  العبر  واستخلاص  مستقبلھ  و  حاضره  في  منھا  للاستفادة 
 التاریخ. 

الوق  اللغة  في  وغایتھ،  والتاریخ  وقتھ  الشيء  وتاریخ  ي  فو ت 
كما قال ابن    ا تھ«علم یبحث في الوقائع والحوادث الماضیة، وحقیق  الاصطلاح

یعرض «  :خلدون وما  العالم  عمران  ھو  الذي  الإنساني  الاجتماع  عن  خبر 
التوح مثل  الأحوال،  من  العمران  ذلك  والعصبیات   شلطبیعة  والتأنس 

على   بعضھم  للبشر  التغلبات  الملك  وأصناف  من  ذلك  عن  ینشأ  وما  بعض، 
البشر  ومراتبھا والدول   ینتحلھ  بأعمالھم ومساعیھم من الكسب والمعاني    وما 

 ) 1(»مران بطبیعتھ من الأحوالعوالعلوم والصنائع وسائر ما یحدث في ذلك ال
البشري، مما جعل    (سقراط)فالتاریخ إذن یشمل كل ما یحدث في الاجتماع 

أرسطو  على عكس  برمتھا،  الماضیة  البشریة  للمعرفة  مرادفا  التاریخ  یعتبر 
   الذي اعتبره جمع الوثائق.

وتمحیص  الحوادث  أسباب  ذكر  على  المؤرخین  بعض  یقتصر  وقد 
نتقادي الذي  یعرف بالتاریخ الاوثائق، وھذا ما  الأخبار وتعلیل الوقائع ونقد ال

بمفھومھ الدقة والعلمیة  إلى  إذا   یسعى  أما  العلوم الإنسانیة.  الحدیث كعلم من 
أو   المجتمعات  أو  الأفراد  لفائدة  الماضي  العبر من  باستخلاص  المؤرخ  اھتم 

تاریخھ   كان  السیاسة  الدول،  أو  كالتربیة  الحیاة  من  أخرى  جوانب  یتناول 
. أما إذا تجاوز ذلك كلھ إلى تعلیل الوقائع لمعرفة كیفیة حدوثھا وأسباب  أو...

فلسف  نشوئھا  أو  فلسفیا  تاریخھ  ضد   ةكان  بعضھم  عند  والتاریخي  للتاریخ 
رابط   وجود  دون  منطقي  رابط  حادثتین  بین  یوجد  فقد  المنطقي  أو  النظري 

لذا   »العلم بالأمور الجزئیة«، ولذلك یرى بیكون أن التاریخ ھو  )2(تاریخي  
التي ھي الفلسفة  الكلیة«ھو ضد  بالأمور  فیذھب  »العلم  كما ذھب    ) بیكون(، 

 للفلسفة بطریقتھ لا بموضوعھ. مغایرمن قبلھ إلى أن التاریخ  )أرسطو(
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التاریخ   دراسة  تأثرت  العیوقد  بالأفكار  طویلة  لفترة  یة بوروایتھ 
التي  الغیبیة  والقوى  الأوھام  من  یتحرر  أن  قبل  والمیتافیزیقیة،  والأسطوریة 

التاریخ وتطوره وذلك عل أنھا تتحكم في حركة    )رودوتھی(ى ید  كان یعتقد 
وایات التاریخیة مما جعلھ  الأخبار والر  يباعتماده على العقل وحده في تقص 

التاریخ، وفي العصور الوسطى تأثر المؤرخون بالثقافة اللاھوتیة    يب یلقب بأ 
وال المسیحیین  من  أوغسطین  القدیس  عند  نجد  من سمكما  والطبري  عودي 

  یة الذین یربطون بین الأحداث التاریخیة وأفكار ومفاھیم دینیة كالعنا المسلمین  
ھتمام مؤرخي  الإلھیة أو التدبیر الإلھي، ولغایات الجزاء والعقاب، كما كثر ا

 القرون الوسطى بسیر الملوك ورجال الدین.
القرن   فیھ    18ومنذ  سادت  الالذي  بدأ  عقالنزعة  مجال،  كل  في  لانیة 

الأحداث   بدراسة  اھتمامھم  وبدأ  اللاھوتیة،  النزعة  عن  یبتعدون  المؤرخون 
وذلك    الاجتماعیة أسس عقلانیة،  والثقافیة على  والسیاسیة  على والاقتصادیة 

رس(و  )دیدرو(و  )فولتیر( و   )ھیوم(ید   أن   )كانط (و  )ھیكوند  غیر  وغیرھم، 
أن  )لاكوست  إیف( قبــ«لھ  ــیرى  یكتب  القرن  ـم  یفوت   19ل  أن  لأحد 
لدون، فالأول اخترع التاریخ وعلى ید الثاني اكتسب  سوى ابن خ  )نیوكدیس(

العلمیة» صبغتھ  التاریخ  المؤرخین   )1(ھذا  مزالق  خلدون  ابن  بین  حیث 
التاریخیة   الظاھرة  كما حدد خصائص  الأخطاء،  في  وقوعھم  وعدم  وأسباب 
التاریخیة   الحوادث  دراسة  في  المجردة  الطرق  استخدام  في  وقیاس  الدقة 

بعض،   على  وتحقیق بعضھا  التاریخ  في  النقد  لمنھج  القواعد  وضع  كما 
  20و    19ھي عمل المدارس التاریخیة في القرنین  تضاإلى درجة    ،الروایات

 ) 2(حق مؤسس علم التاریخ والاجتماع الحدیثین في رأي الكثیرینبمما جعلھ  

یقول ابن خلدون: «یحتاج صاحب ھذا الفن إلى العلم بقواعد السیاسة وطبائع  
الموجودات واختلاف الأمم والبقاع والأعصار في السیر والأخلاق والعوائد 

ھذه النظرة العلمیة ھي العامل الأساسي ووالمذاھب وسائر الأحوال»    والنحل
أدى إلى تطور المعرفة العلمیة لحوادث التاریخ وماضي الإنسان خاصة  الذي  

الھی المدارس  بالعامل    یةجلمع  أحداثھ  وربط  والوضعیة  والماركسیة 
 الاقتصادي والاجتماعي. 
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مع   الوثائقیة  للمدرسة  كان  وو  )انكھ ر(كما   )سینیوبوس((لانغلو) 
دور كبیر في تقریب التاریخ من دقة وموضوعیة العلوم الطبیعیة،    ا وغیرھم

وغیرھم دور    )مارك بلوخ(و  )شارل لابروس(وقد كان لمدرسة الحولیات مع  
التاریخي الشامل للحیاة   الیومیة للمجتمعات  كبیر أیضا في دفع عملیة البحث 

المدرسة  ومع  العادیین  الناس  حیاة  إطار  عن  الخارجة  الحوادث  عن  بعیدا 
إلى   التحلیل  في  وطریقة  كحدث  بالتاریخ  الاھتمام  من  التحول  تم  البنیویة 

ي) بدل التحلیل ن(التزام  نیكيالاھتمام بالنسق بدل التاریخ وبالتحلیل السینكرو
 الدیاكرونیكي (التسلسلي).

ھو عبارة شھ الإنسان فردا كان أو مجتمعا ین الحاضر الذي یعولما كا 
اھتمام  كان  الزمانین  بین  مشترك  وحد  لمستقبل،  وبدایة  لماض،  نھایة  عن 

دائم یمكن  بالتاریخ،    ا الإنسان  لا  مجتمع  والمستقبل لأي  الحاضر  جدلیة  لأن 
فصلھا عن تاریخھ، لذا یتم استلھام الماضي وإعادة صیاغتھ حسب متطلبات 
والحوادث   الفكریة  الأنظمة  دراسة  خلال  من  للمستقبل،  والتطلعات  العصر 
ھو  التاریخ  علم  أن  ذلك  التاریخ،  عبر  والسیاسیة  والاقتصادیة  الاجتماعیة 

ابن خلدون  في ا یحدث  دراسة سائر م یقول  البشري كما  إلى  لو  العمران  كن 
وما ھي الصعوبات التي تعترض سبیل   ؟أي مدى یمكن  إعادة بناء الماضي

 .   )1(المؤرخ 
 

إ  عن  جابةإن الإ شكالیتین تتعلق الأولى ھذین السؤالین تتطلب تناول 
الظ  بالمؤرخ  بطبیعة  الثانیة  تتعلق  حین  في  التاریخیة،  الحادثة  أو  اھرة 

ماضیھ  ھو  والمدروس  الإنسان  ھو  فالدارس  البحث،  في  وموضوعیتھ 
بالتفرد والخصوصیة، مما یجعل تكرارھا مستحیلا  تتمیز  التاریخیة  فالحادثة 
لأنھا حدثت لأسباب وفي ظروف اختفت كلھا بلا عودة فلا یمكن إعادة بناء  

أو إذیخي من جدید،  حدث تار لا یمكن مثلا إعادة ثورة أو حرب أو مجاعة 
اندثارھا ورغم   نھضة أو رجل عظیم أو منظومة فكریة أو ازدھار دولة أو 

من  إمكانیة   فریدة  تظل  ظاھرة  كل  أن  إلا  دائما،  الظواھر  ھذه  مثل  حدوث 
ظاھرة   ككل  التاریخیة  الظاھرة  كانت  ھنا  ومن  غیرھا،  ومتمیزة عن  نوعھا 
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تجربتھا   یدالظاھرة الطبیعیة التي یتحكم الدارس فیھا ویع   عنانیة مختلفة  إنس
 .)1(متى شاء

 و   یسعى إلى التأكد من أن ھذا الرجل  )وینكاري(بفالمؤرخ كما یقول  
كان الحدث  لأنھما   ا ذلك  بھذا  یھتم  فلا  الطبیعة  عالم  أما  معین،  زمن  في  ھنا 

التاریخیة ذھبا ولن یعودا أبدا وھذا ما جعل البعض یؤكد على فردیة الظاھرة  
الفریدة الظاھرة  تلك  الإنسان  فیھ  عاش  ومكان  بزمان  بھا    وارتباطھا  متأثرا 

یبق ومؤثر فلم  معھ  وماتت  مات  ثم  فیھا  ا  ا  فإن  ولھذا  الآثار،  لظاھرة  إلا 
والمكان الزمان  عنصري  فقدت  كلما  صفتھا  تفقد  الحدث   )2(التاریخیة  إن   .

والغموض   التعقد  من  بعلاقاتھا  التاریخي  الفیزیائیة  الحادثة  تصبح  «بحیث 
 . )3(الریاضیة لعبة أطفال أمام تشابك القوانین في أي حادث تاریخي صغیر»

 
الح إ لبناء  إعادة  كل  بجدلیة ا ن  محالة  لا  یصطدم  التاریخي  دث 

في   كما  بینھما،  المتبادل  والتأثیر  والمستقبل  الماضي  مع  فعل كل  الحاضر 
الاجتماعي   بالواقع  بأخرى  أو  بطریقة  یتأثر  فالمؤرخ  فكري،  ونشاط  إنساني 

آالطب  صالحوالم القومیة، مما حدا بریمون  الدینیة، أو  أو الاتجاھات  ون  رقیة 
د المعرفة بالتاریخ قائمة في قص ما حدث نقلا عن وثائق  إلى القول: «لم تع

 .  )4(مخطوطة، ولكنھا قائمة في ما نرید أن نكتشفھ»
 

إن الخطوة الأولى في عمل المؤرخ ھي بحق كما قال أرسطو جمع 
المادي  الأثر  دقیقا، فھي  الوسائل وفحصھا فحصا  بكل  منھا  والتثبت  الوثائق 

 غیابھ الوصول إلى فھم الحوادث الماضیة. الوحید الذي لا یمكن في 
 

ق وحل ألغازھا ورغم أھمیة تلك الوثائق إلا أنھا تحتاج إلى الاستنطا
ن أن  «فیجب  تلك  ورموزھا  وجود  مع  ثمن  بكل  التاریخ  بناء  إعادة  حاول 

بدونھا  أو  یتأثر  ،  الوثائق  الإنسان  من  یكون  ما  في  بفكل  ویستخدم  الإنسان 

 
 التونسي ةكتاب الفلسف -  1
 كتاب الفلسفة التونسي الجزء الأول ص .... -  2
 395الفكر الإسلامي والفلسفي ص  -  3
 نفس المرجع والصفحة  -  4

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 125 

عن   ویعبر  الإنسان،  والذوق سبیل  والحیویة  الحضور  ویعني  الإنسان، 
 . )1(والصور الموجودة عن الإنسان كما یقول لویسیان فیفر 

 
ة ففمعرفة الماضي لا یمكن أن تكون مباشرة، لذا تحتاج حساسیة مرھ

كما    ا وعمق لدینا  المتبقي  الجزء  خلال  من  الضائع  الكل  بناء  إعادة  أجل  من 
 یقول دلتاي.
الماضي  فإن  لذا   المؤرخ  دائما معرف معرفة  ناقصة على  نسبیة  سد ة 

بنائھا   لإعادة  یقول    وھذاثغراتھا  كما  موسوعیة  ثقافة  إلى  جورج (یحتاج 
وھ)زیمل «فالحوادث    و،  علما  ولیس  فنا،  التاریخ  یعتبر  البعض  جعل  ما 

 . )اكروتشى(الماضیة لا وجود لھا بالفعل إلا إذا فكر الإنسان فیھا» كما یقول 
بالماضي   معرفتنا  لآإن  حادث  من  تختلف  نسبیة  ومن معرفة  خر 

عصر لآخر ومن مؤرخ إلى مؤرخ ولذا لا یمكن تعمیم الأحكام في التاریخ  
قیاس حا كما  ولا  لھ  یخضع  ولا  المنطق  یتحدى  التاریخ  آخر، لأن  على  دث 

الت منطق  ھو  لھ  یخضع  الذي  الوحید  المنطق  لأن  خلدون  ابن  یر غیقول 
 .)2(والتحول الذي یحتاج إلى عقلیة جدلیة لفھمھ واستیعابھ

خلدون   ابن  ید  على  للتاریخ  النقدیة  الدراسات  تلك  كل  مھدت  وقد 
إلى    )كاسیرر( و  )زیمل(و  )كولنجورد( و  )دلتاي(و الماركسیة  والمدرسة 

ت مدرسة  كأھم  الحولیات  أو  الآنال  مدرسة  تمیزت ظھور  معاصرة  اریخیة 
ك  في  الاقتصادیة  بالبحث  بالشكلیة  والاھتمام  وشمولیتھ  التاریخي  الحدث  لیة 

فھ یمكن  لا  التاریخي  الحدث  لدراسة  كإطار  ویرى    .خارجھ  مھالاجتماعیة 
لى المؤرخ أن یدرس الحدث التاریخي في كلیتھ  أصحاب ھذه المدرسة أن ع

بالأطروح   ھویعرض یسمونھ  ما  وھو  شاملا  نقدیة  عرضا  بدراسة  یقوم  ثم  ة، 
سمي نقض الأطروحة، وفي الأخیر یخرج بخلاصة تحلیلیة تسمى  للحدث وت
ن عمل المؤرخ یبدأ بدراسة الوثائق التي ھي المادة التي  یجرى إ  .بالتركیب

یقول   والتجارب،  الملاحظات  إنھ    من   )سینیوبوس(علیھا  الوثائقیة  المدرسة 
بدقة   بنائھ  إعادة  یمكن  وبوجودھا  التاریخ»  ینعدم  الوثائق  توجد  لا  «حیث 

 .)3(»تصل إلى دقة العلوم الطبیعیة والوصول إلى حقائق لا تقل عنھا یقینا
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إرادیة،   ووثائق   ، إرادیة  غیر  وثائق   : نوعین  إلى  الوثائق  وتنقسم 
فالأولى ھي التي لم ینتجھا أحد ولم تحفظ عن قصد كالحفریات والآثار ولھا 
أھمیة بالغة لدى المؤرخ، أكثر من غیرھا. أما الثانیة (الوثائق الإرادیة) فقد 

 صة. تعمد الإنسان إنشاءھا وحفظھا لغایة عامة أو خا
بع إلا  بصحتھا  الوثوق  عدم  المؤرخ  على  الفحص   دلذا  من  الكثیر 

البعض   والنقد لأن من دون الحوادث والأخبار قد یفوتھ بعضھا وقد یتجاھل 
الحوادث بتلك  وعلاقتھ  فھمھ  حسب  عمدا  أو  والحوادث    ، جھلا  إنسان  فھو 

  امفترض   ا موضوعیتھ وعدم حیاده فیما كتب أمر  لا   تتعلق بالبشر، مما یجعل
شكلا   الوثائق  نقد  الیوم  المؤرخ  فعلى  أو كثیرا،  بالیة  تكون  فقد  ومضمونا، 

بكتابة ولغة قدیمة لذا أصبح المؤرخون یستعینون بعلوم مختلفة كعلم الرسوم 
الآثار   وعلم  (البالغرافیا)  القدیمة  الكتابة  وعلم  (الإكوغرافیا)  والصور 

وغیر بالنقد   ھا (الأركیولوجیا)  یقوم  أن  المؤرخ  فعلى  المساعدة،  العلوم  من 
للوثیقة   أي أي صحة  المادي  المعنوي  بالنقد  یقوم  ثم  كتبھا،  من  إلى  نسبتھا 

 صدق الروایة وخلفیة صاحبھا وكفاءتھ.
 

النقل ولم  فیھا على مجرد  اعتمد  إذا  ابن خلدون: «إن الأخبار  یقول 
تحكم أصول العادة وقواعد السیاسة وطبیعة العمران والأحوال في الاجتماع  

بالذھاب   والحاضر  بالشاھد  منھا  الغائب  قیس  ولا  یؤمن    فربما الإنساني،  لم 
 .)1(زلة القدم والحید عن جادة الصدق»موفیھا من العثور 

 
وعند الحدیث عن علم التاریخ لابد من تناول ثلاثة مفاھیم أساسیة في 

ة التاریخیة، والمصادفة  ــاریخ، والحتمی ـة في التـم وھي : الموضوعیـھذا العل
 في التاریخ.

 
 : الموضوعیة في التاریخ – 1

مؤید   أحدھما  فریقین  بین  الموضوع جدلا  ھذا  لإمكانیة حصول أثار 
التاریخیة   الحوادث  دراسة  في  علما الموضوعیة  التاریخ  اعتبروا  وبالتالي 

یعتر عل   ضوالآخر  التاریخ  معلى  دراستھ یة  في  الموضوعیة  لاستحالة 
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الحیاد   التزام  یستطیع  لا  المؤرخ  ولأن  تتكرر،  ولا  فریدة  لأنھا  للحوادث 
من  وتج قدر  أكبر  إلى  یصل  قد  المؤرخ  أن  یرى  البعض  ولكن  الذاتیة،  نب 

زالق وتجنب الآراء والمیول الشخصیة أثناء  مالموضوعیة بالابتعاد عن كل ال
من أجل الحقیقة والكشف عنھا   جعل البحث عن الحقیقةبدراسة التاریخ وذلك  

ونقد وتحلیل استقراء واستنباط  للروایات    ھدفھ الأول والأخیر واستخدام كل 
 والوقائع والحوادث التاریخیة.

 

 :الحتمیة التاریخیة  – 2
 

التاریخیة  الحوادث  في  حتمیة  وجود  عن  الحدیث  أن  البعض  یرى 
حدیث لا معنى لھ، غیر أن المؤرخ أثناء بحثھ في وقائع التاریخ یلاحظ وجود 

لبعض الاتجاھات یمكن من إدراك   ابعض الاضطراد في تلك الحوادث وثبات
العامة.   بالنظم  علاقاتھا  وفھم  إدراك  طریق  عن  جزئیة  أو  خاصة  ظواھر 

الاقتصادي  ظكالن أو  السیاسي  أو  الدیني  المؤرخ ام  یصبح  وھنا  الثقافي،  أو 
كالمؤرخ  ك أحیانا  الاجتماع  عالم  یصبح  مثلما  الاجتماع  لتعالم  داخل  نظرا 

  للخدمات. العلمین وتبادلھما 
 

 :ة في التاریخف دص ال – 3
إن الحوادث الماضیة لم تجر في الزمن مستقلة ولا معزولة عن حیاة 
أسباب  ولیدة  ھي  بل  والسیاسیة،  والاقتصادیة  الاجتماعیة،  وظروفھم  الناس 
للصدفة   وجود  فلا  وكأنھا صدفة،  إلیھا  النظر  یمكن  لا  ولذا  متشابكة،  عدیدة 

سبب ولكننا قد حسب قانون النسبیة أو القوانین التجریبیة العلمیة، فلكل حادث  
للصدفة فرضیة لا معقولة   ةج نتینجھل ھذا السبب، فحدوث الوقائع التاریخیة  

ما   إلى   –ة وقعت صدفة  ككمعر–«فإذا كان ھناك سبب جزئي  أدى  ما  ھو 
ة واحدة، لأن كانھیار دولة ما، فإن ھنالك سببا عاما جعل الدولة تنھار بمعر

 .)1( )مونتسكیو(ول التیار العام یجرف الأعراض الجزئیة» كما یق
 

  :فلسفة التاریخ
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ھي:    التاریخ  سیر فلسفة  في  المؤثرة  الأساسیة  العوامل  في  «البحث 
الجماعات   نمو  على  المسیطرة  العامة  القوانین  ودراسة  التاریخیة  الوقائع 

 .)1(الإنسانیة وتطورھا على مر العصور»
 
القرن    یعودو  إلى  التاریخ  فلسفة  ید    18ظھور  ي ف  كووفمیشل  على 

یع  ھكتاب الذي  الجدید»  التاریخ   د«العلم  فلسفة  البحث في  مؤسسھا، وإن كان 
و خلدون  وابن  أوغسطین  القدیس  أمثال  كثیرون  بھ  جان (و  (میكیافلي) قام 

لوك(و  ) بودن غیرھم  )كونت(و  )ماركس(و  )ھیجل( و  )جون    . وكثیرون 
من   فمنھم  الأمم،  لتطور  العامة  القوانین  عن  یبحثون  التاریخ  فلاسفة  وجمیع 

الفكر أو العقل البشري ومنھم من یرجعھ إلى تأثیر الدین  لى تأثیر  إیرجع ذلك  
 .)2(ر العوامل الاقتصادیةیالرجال العظام، ومنھم من یرجعھ إلى تأثأو تأثیر 

 
التاریخ    فلاسفة  یكتفون  إن  الجزئیة لا  التاریخ  حوادث  بمعرفة 

وحلقاتھا  التاریخیة  الصیرورة  عن  البحث  إلى  یتجاوزونھا  وإنما  المتفرقة، 
لوضع  وذلك  یفترضونھ،  واحد  وقانون  تتغیر  لا  حتمیة  حسب  المتتالیةـ، 

 نظریة عامة لتفسیر الصیرورة الإنسانیة والتاریخ البشري ككل موحد.
كنماذ  نظریات  ثلاث  على  ھنا  وھي  وسنقتصر  التاریخ  فلسفة  من  ج 

فلسفة   ثم  الماركسیة،  التاریخ  وفلسفة  الھیجلیة  التاریخ  فلسفة  التوالي:  على 
 یة. تالتاریخ الوضعیة الكون

 
  :عند ھیجل  فلسفة التاریخ

یذھب ھیجل إلى أن المتأمل للتاریخ یكتشف تدریجیا تطورا ذا دلالة  
الظ یبدو في  التاریخ وتعاقبھا، وقد ا خاصة ومعنى أعمق مما  ھر من أحداث 

أطلق على ذلك المعنى وتلك الدلالة اسم (الفكرة) التي ھي في تطور مستمر  
ما   وھو  یتوقف،  لا  تاریخي  دیالكتیكي  بالحریة  وصراع  الشعور  إلى  یفضي 

استخلص  ضد   وقد  اغتراب.  من    )ھیجل (كل  التاریخ  تفسیر  في  الفكرة  مبدأ 
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مذھبھ الفلسفي العام، فطبق قوانین التطور الدیالكتیكي على التاریخ السیاسي 
فالتاریخ في نظره لیس   )1(والدیني وتاریخ الفنون مثلما فعل في تاریخ الفلسفة

الكامنة ف بالحریة  الذاتي  الإلا بسط الشعور  العالم،  ي  روح الإنسانیة أو روح 
 الإنسانیة یأتي نتیجة الصراع والتألیف.فتقدم 

 
ھناك دائما في كل عصر فكرة أو حركة أو قضیة تسود، ثم تظھر ف 

الفكرتین ثم یتمخض  التصادم أو الصراع بین  فكرة أخرى مناقضة، فیحدث 
عن ذلك الصراع فكرة جدیدة  ناتجة عن تألیف بین الفكرتین السابقتین، فتتقدم 

ام في اتجاه الحقیقة، ثم تصبح الفكرة الثالثة التألیفیة  الإنسانیة خطوة إلى الأم
قضیة جدیدة تتلوھا قضیة مضادة، فتألیف جدید، وھكذا تستمر حركة تطور  
الحتمیة   تلك  حسب  انقطاع  بلا  الإنساني  والتاریخ  والمجتمعات  الفكر 

 .)2(الطبیعیة
 

التاریخ الھیجلیة تأثیر كبیر على المفكرین من بعده ولقد كان لفلسفة  
إلا  الإنسان  یحرر  لا  ھیجل  أن  إلى  یذھبون  الیساریین  الھیجلیین  أن  رغم 

«بأنھ تغلب على الاغتراب  نظریا كما انتقدوه في تصوره الخاطئ في نظرھم  
التاریخ» ھدف  ھي  الفلسفة  كانت  لو  كما  الشعوریة  طریق  وبھذه    )3(عن 

الانتقادات اتجھت الھیجلیة الیساریة بفلسفة التاریخ إلى تصور عملي أدى إلى 
  ظھور فلسفة التاریخ الماركسیة.

 
   :فلسفة التاریخ الماركسیة

 
نتیجة  وسیظل  كان  التاریخیة  الحوادث  تطور  أن  ماركس  یرى 

 للعوامل الاقتصادیة وعلاقات الإنتاج. 
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جدلیة للتاریخ تقوم على علاقة الإنسان وقد أسس ماركس دیالكتیكا أو 

وسائل   نبالطبیعة، وعلى العلاقات السائدة بین الطبقات في المجتمع، فاعتبر أ 
الحیاة   أنماط  جمیع  تفرز  التي  ھي  الاقتصادیة  والأسالیب  المادي  الإنتاج 

والدینیة مختلف    الاجتماعیة  في  تسود  التي  فالعلاقات  والثقافیة.  والسیاسیة 
التطور  الحی جوانب   بفكرة  ولا  بذاتھا  لا  تفسیرھا  یمكن  لا  مجتمع  كل  في  اة 

الأساس   في  عنھا  البحث  یجب  بل  ھیجل،  یقول  كما  الإنساني  للروح  العام 
  وفي قوى الإنتاج خاصة علیھ البناء الاجتماعي عامة،  الاقتصادي الذي یقوم  

. 
 

أ ویرى  الفوقیة  والبنیة  التحتیة  البنیة  بین  ماركس   بالإمكانھ  نویمیز 
إلى بنیتین سواء على المستوى المادي أو المستوى الفكري ھما مجتمع  رد ال

وتمثل الفوقیة  والبنیة  التحتیة  والمادیة  البنیة  الاقتصادیة  (البنیة    العوامل 
تمثل  ،  التحیة) والنظریاتكما  والمبادئ  الفوقیة)  الأفكار  تغییر (البنیة  وأي   ،

في البناء الفوقي، فھناك إذن تفاعل وتأثیر في البناء السفلي یتبعھ حتما تغیر  
بین العوامل   ا مشترك  امتبادل بین كلا الأساسین أو البنائین، أي أن ھناك تأثیر

 . )1(الفكریة والعوامل المادیة في كل مجتمع
 

  :فلسفة التاریخ الوضعیة
أو المراحل  قانون  على  كونت  عند  التاریخ  فلسفة  ت الحالا ((تقوم 

راحل تطور التاریخ والفكر البشري، وھذه  م  المشھور الذي فسر بھ  ))الثلاث
المراحل ھي: المرحلة الدینیة أو اللاھوتیة التي كان العقل البشري فیھا یفسر 

سحریا   غیبیا  تفسیرا  أالظواھر  أو أو  المیتافیزیقیة  المرحلة  ثم  سطوریا، 
الإنسان كان  التي  م  الفلسفیة  على  اعتمادا  الظواھر  فیھا  فلسفیة  یفسر  فاھیم 

فیھا  یفسر  التي  وھي  الوضعیة  المرحلة  إلى  الإنسان  وأخیرا وصل  مجردة، 

 
 . 355ص   –حسن شحات   –تاریخ الفكر الاجتماعي  -  1
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والمنھج  والظ  والتجربة،  الملاحظة  من  مستنبطة  قوانین  إلى  بإرجاعھا  اھر 
المقارن التاریخ الإنساني مطبقا ھ  .التاریخي والمنھج  ه  ذ ثم یستعرض كونت 

 البدائیة القدیمة والمتوسطة والحدیثة. التقسیمات على العصور والمجتمعات 
 

أن   نلاحظ  كونت(وھكذا  الاجتماعیة   )أوجست  التغیرات  یفسر 
عبر  البشریة  المجتمعات  في  وتحدث  حدثت  التي  والسیاسیة  والاقتصادیة 
مراحل  في  وتطوراتھ  البشري  التفكیر  أو  العقل  ھو  واحد  بعامل  التاریخ 

اریخ الذین یرجعون حركة التاریخ  التاریخ، شأنھ في ذلك شأن كل فلاسفة الت
 وتطور البشریة إلى عامل أو محرك واحد.

 
خلو دائما أن تدوین الحوادث والروایات لا ی  ومن كل ما تقدم نلاحظ 

لأن   الأخطاء  تقتضیھ  من  أسباب  ولھ  بطبیعتھ  للخبر  متطرق  ھا  فمن«الكذب 
على  یفرض  مما  خلدون،  ابن  یقول  كما  والمذاھب»  للآراء  التشیعات 
والتحلیل   الروایات  من  والتحقق  الوثائق  بنقد  القیام  والباحثین  المؤرخین 
وفحص الحوادث والوقائع التاریخیة ومحاولة إعادة بنائھا وذلك للوصول إلى 

 قدر ممكن. النتائج أكبر نتائج یحقق فیھا المؤرخ من الوضعیة والدقة في 
 

أما فلاسفة التاریخ فقد حاولوا الكشف عن قوانین تطور البشریة دفعة 
یستقر أن  قبل  الكلي  القانون  في  وبحثوا  أحكامھم  ا  ئوواحدة  فجاءت  جزئیاتھ 

عامة ومجردة، لاستسلامھم للتفكیر والتأمل النظري بعیدا عن التعلیل العلمي. 
فقد یكون لحركة التاریخ وتطور البشریة قانون واحد أو عدة قوانین، إلا أن 

ستند إلى استقراء دقیق وواسع لا إلى مجرد  یاستنباط ھذه القوانین یجب أن  
 التصور الفلسفي المحض. 

 
  :الأسئلة
 ما خصائص الظاھرة التاریخیة؟  1 -
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 من أین یبدأ عمل المؤرخ؟  2 -
 ھل یستطیع المؤرخ أن یكون موضوعیا؟ -3
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 علم النفس
 

 تمھید:
  

الإنساني مطلبا ملحا یراود الفلاسفة والعلماء وسبیلا إلى  لقد ظل فھم السلوك  
ھذا  لفھم  مقاربات  تقدیم  حاولت  وأبحاث  دراسات  ظھرت  المبتغى  ذلك 

ختلف الجمیع في فھم وتحلیل الحالة النفسیة وما یختفي وراءھا من ا والسلوك. 
من   الإنسان  ھو  الدراسة  مجال  أن  الظاھرة  ھذه  تعقید  من  زاد  ومما  ألغاز، 
حیث ھو ذات مفردة تفكر وتحب وتكره، تتذكر وتتخیل، وتفعل وتنفعل، تؤثر 

اھر النفسیة التي تطبع السلوك الإنساني والذي ووتتأثر، إلى غیر ذلك من الظ 
تحقیق   إلى  فیھا  یسعى  واجتماعیة،  طبیعیة  بیئة  في  وجوده  عن  ناجم  ھو 

 حاجاتھ المادیة والمعنویة. 
انفعالیا أو اجتماعیا ھو الذي یتناولھ علم  إن ھذا النشاط سواء كان عقلیا   أو 

 درس الظاھرة النفسیة؟ كیف نفالنفس  
 

 إشكالیة علم النفس: 
الحي  الكائن  بھ  یقوم  نشاط  كل  ھو  الذي  السلوك  النفس  علم  یدرس 

أو باطنا  وكل فعل أو حركة تصدر عنھ سواء كان ظاھرا كالكلام والحركة  
الحالتین فإن ھذا النشاط وتلك الأفعال تأخذ مظھرا  لتذكر وفي كلتا  ا كالتفكیر و

وباطن  الغیر  یشاھده  أن  یمكن  غیر   ا خفی  اخارجیا  یدركھ  أو  بھ  یشعر  لا 
على دراسة الحالة النفسیة للإنسان كانت إلى صاحبھ، بید أن قدرة علم النفس  

بعید لیس  الدراسة    اوقت  شروط  على  العلم  ھذا  توفر  لعدم  وذلك  شك  محل 
بأن علم    اعتبرتي تحققت في مجالات علمیة أخرى، بل إن البعض  العلمیة ال

في   الأبحاث  تطور  فإن  ذلك  الفلسفي ومع  التأمل  نطاق  یخرج عن  النفس لا 
یقر الجمیع  جعلت  النفس  الأبحاث   علم  مجال  في  نوعیة  إضافة  بأنھ  أخیرا 

وتح فھم  إلى  الإنسانيالھادفة  السلوك  النفس  وإ  لیل  علم  مدارس  كانت  ن 
 : للحالة النفسیة للإنسان ومن أبرز تلك المدارس ت في فھمھا ومقاربتھااختلف 

  : السلوكیة المدرسة - 1
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دراسة ترى   الإنساني  السلوك  دراسة  ھو  النفس  علم  موضوع  أن 
تأثیر   نتیجة  أو  خارجیة  لمنبھات  فیزیولوجیة  استجابة  باعتباره  موضوعیة 
أفعال   مجموعة  ھو  النھایة  في  فالسلوك  وبیئتھ،  الحي  الكائن  بین  متبادل 
منعكسة تغنینا عن أخذ الشعور بعین الاعتبار، وما دام السلوك ھو مجموعة 

ردو  تقوم  من  التي  الأفعال  فإن بد  تعاینھا  التي  المثیرات  تجاه  الأعضاء  ھا 
الاستعانة  إمكانیة  یعني  ما  وھو  الخارجیة  للملاحظة  قابل  عندئذ  السلوك 

یقو الإطار  ھذا  وفي  والبیولوجیا  الفیزیاء  علوم  مناھج  عالم ال  لبمعطیات 
ھ لا یمكن "لقد انتھى السلوكیون إلى أن   )ونسط الأمریكي ورائد السلوكیة (وا

على  صمموا  وقد  الغامضة  والأشیاء  اللامحسوسات  في  بالعمل  یقتنعوا  أن 
اثنتین إما أن یتخلوا عن علم النفس أو یحیلوه علما طبیعیا" ویقول في إحدى  

موضوعیة  تجریبیة  شعبة  ھو  السلوكي  یراه  كما  النفس  "علم  آخر:  موضع 
بالسلوك التنبؤ  النظري  ھدفھ  الطبیعي  العلم  من  ولیس    خالصة  وضبطھ، 

م  رئیسیا  جزءا  مناھجھ الاستنباط  على ن  تقوم  لحقائقھ  العلمیة  القیمة  ولا   ،
 استعدادھا لأن تعبر عن نفسھا بألفاظ الشعور...". 

 
ولقد حان الوقت الذي یترك فیھ علم النفس كل إشارة إلى الشعور إذ 

الحالات العقلیة  لم تعد بھ حاجة بعد إلى أن یخدع نفسھ في حسبان أنھ یجعل  
 .)1(تھ ومن الممكن أن نعرف علم النفس بأنھ علم السلوك"ا موضوعا لملاحظ

وصفوة القول في ھذا المقام أن المدرسة السلوكیة ترى أن فھم الحالة  
النفسیة للإنسان لا یتطلب الغوص في أعماق وجدانھ والاستماع إلیھ لیصف 

یتأتى   وإنما  لسلوشعوره  الموضوعیة  تعبیرا بالدراسة  باعتباره  الخارجي  كھ 
واضحا عن تلك الحالة، فالحالات النفسیة المتعددة كالتعب والخوف والغضب  
الخارجیة في   یمكن مشاھدة ظواھرھا  بل  فقط  باطنیة  لیست حالات  وغیرھا 

الإنساني   اضطراب  السلوك  أو  الوجھ  اصفرار  أو  مثلا  الیدین  كتراخي 
القیاس والملاحظة والتقدیر الكمي   الحركة، وھكذا استخدم السلوكیون وسائل

لفھم السلوك، مما رفع علم النفس إلى مرتبة العلم فأصبحت لھ قوانینھ، بید أن  
ینفي وجود  ذلك   القصلا  الذي سور لدى  السلوكیة، فالإنسان  إلى مدرسة  عى 

یظھر لنا في سلوكھ عكس ما   دكائن عاقل یتأثر بعوامل كثیرة ولذلك فق  ھھمف
ف قد یكون أعلى  م والخوضمر، بل إن البكاء مثلا الذي نستدل بھ على الآلی
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ح أو اللذة ثم إنھ إذا كان السلوك لدى أنصار المدرسة درجة من درجات الفر 
وجود   نتیجة  آلیة  بطریقة  یحدث  یفسر المث  فإن،  مثیرالسلوكیة  قد  الواحد  یر 

د من الأشخاص، فسلوك الھندوسي وما یتسم تفسیرات متعددة من طرف عد
مثلا   بقرة  رؤیتھ  عند  وخشوع  رھبة  من  یسلكھ  بھ  بالنسبة غلا  وحتى  یره، 

للفرد فإن المثیر الواحد لا یعطي دائما نفس الاستجابة، فقد یتقبل الفرد لفظا  
 معینا في موقف على أنھ دعایة وقد یثیره ویستفزه نفس اللفظ في موقف آخر. 

 
 : المنھج الموضوعي ھو ھذه المدرسة المنھج المستخدم في و

المنھج  یدرس   للإنسان  ھذا  النفسیة  السلوك بالحالة  على  الاعتماد 
الخارجي القابل للملاحظة والتجریب، وھكذا فإن المنھج الموضوعي في علم 
ـاخذ  بطریقة موضوعیة لا  النفسیة  الظواھر  وتفسیر  لفھم  النفس ھو محاولة 

الاعتب إلى  بعین  تسعى  وإنما  للدراسة  كأساس  الداخلیة  الوجدانیة  الحالة  ار 
 ملاحظة الظاھرة النفسیة في أبعادھا القابلة للدراسة الموضوعیة.

المعتمدة  العلمیة  الدراسة  قواعد  على  الموضوعي  المنھج  اعتمد  وقد 
 في المجالات العلمیة الأخرى لیحصل على نتائج قابلة للقیاس. 

اغت اذوقد  المدرسة  العالم ت  أجراھا  التي  التجارب  من  لسلوكیة 
 الفیزیولوجي الروسي (بافلوف) على الكلاب.

عشرة   زعیموكان   اعطوني  یقول:  (واطسون)  السلوكیة  المدرسة 
نجارا   وھذا  أدیبا  وھذا  فنانا  ھذا  من  أجعل  أن  لكم  وسأضمن  أصحاء  أطفال 

 وھذا لصا. 
تفسیره   یمكن  الإنساني  السلوك  أن  المدرسة  ھذه  تفسیرا وترى 

 .مثیر واستجابةمیكیانیكیا أي أنھ ینحل إلى  
 

 لمدرسة الشعوریة:ا - 2
وترى أن الظاھرة النفسیة ھي حالة وجدانیة داخلیة ولا یمكن فھمھا 

نفسھ حیث یستطیع أو التعامل معھا من الخارج وإنما بالرجوع إلى الشخص  
أو التأمل الداخلي أن یتأمل نفسھ ویدرس شعوره الداخلي وأحوالھ    نا ط ببالاست

الذي یستطیع ملاحظة ما یجري في فالشخص ھو  المختلفة.  شعوره   النفسیة 
تستھدف   صریحة  منظمة  ملاحظة  انفعالیة  أو  عقلیة  أو  حسیة  خبرات  من 

الذي   فالإنسان  أحیانا،  تأویلھا  أو  وتحلیلھا  الحالات  ھذه  ھذه وصف  یعیش 
فھمھا ودراستھا والتعبیر عنھا ، فكأن الشعور یتوزع بین  بالحالة ھو المعني  
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لتقس الحدث  ھذا  وتأمل  مثلا  كالخوف  نعیشھ  الذي  إلى  الحادث  النفس  بذلك  م 
أو   الداخلیة  الملاحظة  بطریقة  الطریقة  ھذه  تسمى  لذلك  ومتأمل  متأمل 

ھا تعقیدا في حیاتنا الیومیة ما نفعلھ عندما قلوأالاستبطان ومن أبسط صورھا  
ما نشكو من آلام أو ضیق أو حین نذكر لشخص ما    نخبر صدیقا أو طبیبا عن

نتذوقھ أو  نراه   أو  الشعوریة    ،نسمعھ  بالحالات  الاستبطان  ھذا  یتعلق  وقد 
الحاضرة أو الماضیة كأن تطلب من شخص أن یصف لك شعوره وھو یتابع 

مدة،   منذ  توفى  صدیق  على  حزنھ  لك  یذكر  أن  أو  قدم  لكرة  وعلى  مباراة 
إ فعل  ھو  فالاستبطان  الحادث  العموم  في  النظر  الإنسان  یمعن  حیث  رادي 

تبیی محاولا  ویحللھ  التي النفسي  القوانین  عن  والكشف  وأسبابھ  دواعیھ  ن 
تجمعھ بأمثالھ، لكن بالرغم من النتائج التي حققتھا المدرسة الشعوریة فإنھ لا 
إلا   أن یلاحظھا  یمكن  فردیة لا  تدرس حالات  بھا كطریقة علمیة لأنھا  یعتد 
على  یقوم  بل  الذاتي  الفردي  على  یقوم  لا  العلمي  والتفكیر  وحده  صاحبھا 

ي العام الذي یشترك في ملاحظاتھ عدة ملاحظین، كما أن الظاھرة الموضوع
عفویة، بالإضافة إلى أن اعتماد ھا بنفس الوضوح والجاعرالنفسیة لا یمكن است

ھذه الطریقة یجعل الأطفال خارج نطاق الدراسة فكونھم لا یستطیعون التعبیر 
 .افھم حالتھم النفسیة متعذر یجعلعن مشاعرھم 

ھذ اعتمدت  المدرسة  وقد  الاستبطانه  الظاھرة   منھج  دراسة  في 
 النفسیة. 

 
 منھج الاستبطان: 

وھو  الذاتي  المنھج  أو  الاستبطان  منھج  الشعوریة  المدرسة  اعتمدت 
ھي  الشعوریة  فالحالة  الداخلیة  بطانتھا  في  النفسیة  الحوادث  إلى  یتجھ  الذي 
وتمتاز   مباشرا،  إحساسا  وأحسھا   بنفسي  وأحیاھا  بنفسي  أختبرھا  أنا  حالتي 

لك فإن أفضل  الحالة الشعوریة بأنھا داخلیة ولا مادیة وتتصف بالدیمومة ولذ
وسیلة لفھمھا ھي التأمل الذاتي الداخلي الذي یقوم بھ الفرد باعتباره خیر من 
نفس  في  ذاتا وموضوعا  أصبح  الفرد  أن  یعني  وھذا  الوجدانیة  حالتھ  یصف 

 الوقت. 
 وقد وجھت لھذا المنھج بعض الانتقادات منھا :

 سترجاع الحوادث النفسیة التي مرت في الماضي بة اوصع •
م • مع اعتماد  یتنافى  ما  وھو  فردیة  تأملات  على  الاستبطان  نھج 

 الدراسة العلمیة التي تقوم على الملاحظ الموضوعیة
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صعوبة تطبیق ھذا المنھج على الأطفال الذین یتعذر علیھم وصف  •
 حالتھم الشعوریة 

یقتضي ھذا المنھج قدرا من الصراحة وھو ما لا یمكن تحققھ غالبا  •
 ا یعیشھ ذاتیا.إذ الفرد لا یفصح كثیرا عن م

 
 مدرسة التحلیل النفسي:  - 3

السلوكیة   المدرسة  كانت  تأخذ ترى  إذا  للإنسان  النفسیة  الحالة  أن 
خارجی  سلوكیة  علیھا   مكنی ة  مظاھر  للوقوف  وتحلیلھا  والمدرسة فھمھا   ،

التأمل   على  مركزة  الداخلیة  بطانتھا  في  النفسیة  الظاھرة  تدرس  الشعوریة 
الطب العقلي حیث فإن مدرسة التحلیل النفسي نشأت في أحضان  الذاتي للفرد  

الطب لھذا  المستغلین  بعض  من    لاحظ  یشكون  لا  المنحرفین  بعض  أن 
مما جع  الاضطرابات  من  یعانون  فھم  ذلك  ومع  الأطباء  إصابات عضویة  ل 
التفكیر  في  یطلبون علل الانحراف في حیاة الفرد العقلیة وفي عاداتھ الخاطئة  

قابل وفي  إرادتھ  حاجللإیحاء    ھیتوفي ضعف  التوازن    تھوفي   الانفعالي، إلى 
وري من  شعاللاالجانب  ف  م) ھو الذي اكتش1939-1856(افروید  والواقع أن  

إلى   تحول  ثم  للأحلام  تفسیره  وفي  مرضاه  معالجة  في  واستخدمھ  النفس 
كان لھ أبلغ الأثر لیس فقط في علم النفس بل في    ونظام سیكولوجي  نظریة  

سائر العلوم، ویعتمد العلاج في التحلیل النفسي على إخراج الرغبات المكبوتة 
الشو أو  الأسویاء  لدى  السلوك  تفسیر  في  اللاشعور  ھذه  من  اھتمت  كما  اذ، 

كز على مرحلة الطفولة،  الشخصیة وانحرافھا مما جعلھا تر  المدرسة بتكوین
یقدم   للإنسان    )یدوفر( ولكي  النفسیة  الحالة  لفھم  شاملة  بأن مقاربة  یقرر 

العقل تبریرات خلقھا الإنسان لمعارضة رغباتھ الغریزیة، وبین أن   انتاجات 
من   مكانة ضئیلة  إلا  یحتل  لا  الشعور  وأن  النفسیة لاشعوریة،  حیاتنا  معظم 
الجھاز  نظریة  إلى  لیخلص  بالسلوك  والغرائز  الرغبات  علاقة  وبین  النفس، 

 النفسي. 
جنب   الغرائز  نشاط  أھمیة  الأولتوضسح  مؤلفاتھ  في  خیرة (افروید) 

المقابلة بین الشعور واللاشعور وانتھى إلى تنظیم البنیة الشخصیة التي تتألف 
   :من ثلاث مكونات

الھو: وھو مستودع الطاقة والغرائز ویعمل وفق مبدإ اللذة، أي   –  1
 عواقب.اللواقع أو التفكیر في لطلب اللذة العاجلة بأي وسیلة دون اعتبار 
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نا: وھو یعمل وفقا لمبدإ الواقع، أي الامتثال للظروف والقیود الأ  –  2
المحافظة   ھي  الأساسیة  مھمتھ  وتكون  الخارجي،  العالم  علیھ  یفرضھا  التي 
متطلباتھا  وإشباع  اخطار،  من  لھا  یتعرض  مما  وحمایتھا  الشخصیة  على 

 یتعارض مع الواقع وظروفھ. شكل لا ب
نتیجة    –  3 التعدیل  أصابھ  الأنا  من  جانب  وھو  الأعلى:  تعلقھ الأنا 

والمعاییر   العلیا  والمثل  والنواھي  یقوم  بالأوامر  ومن  أبویھ  من  تأتیھ  التي 
العلیا   المثل  بالتزام  الشخصیة  یطالب  الأعلى  والأنا  كالمجتمع.  مقامھما 

 والأخلاقیات في أفعالھا وتصرفاتھا وسلوكھا.
استطاع   الحیاة    ) یدوفر(وھكذا  مظاھر  من  كثیرا  یكشف  أن 

والكبت  "اللاشعور،  مثل:  بھا  العلاقة  ذات  المفاھیم  ومن  اللاشعوریة 
والدفاع وعقدة   والموت  والحیاة  الحب  النفسي وغرائز  والصراع  والمقاومة" 
الوسائل   تطبیق  طریق  عن  استطاع  كما  وغیرھا  النقص  عقدة  أو  أودیب 

یعالج أن  سابقا  المذكورة  والأمراض    والمناھج  الاضطرابات  من  الكثیر 
ذ تالنفسیة ومع  لم  النفسي  التحلیل  إلى مصاف  لك فإن مدرسة  الدخول  ستطع 

فھذه  جدیدة،  اكتشافات  إلى  وتقود  المعرفة  تنظم  التي  العلمیة  النظریات 
القوانین   عن  الكمي  والتعبیر  القیاس  تھمل  الدقة  فالمدرسة  عن  بذلك  تبتعد 

 العلمیة. 
 

 : التحلیل النفسيج منھ 
 

عبارة عن أسلوب علاجي طوره فروید وأتباعھ لدراسة النفس البشریة 
أرجع  أن  یمكن  النفسي  التحلیل  منھاج  وحسب  افتراضیة  تقسیمیھ  بطریقة 
السلوك إلى اللاوعي وإلى الرغبات الدفینة والتي تخضع  على تعددھا الرغبة  

والنظریة اللوبیدو،  الجنسیة  الرغبة  أو  للجھاز    الأساسیة  الأولى  الموقعیة 
الوعي  قبل  وما  الوعي  ھي  مناطق  إلى  طبوغرافیا  النفس  تقسم  النفسي 
واللاوعي. أما النظریة الثانیة ففیھا أن النفس جھاز مركب من لحظات ثلاث  
الدینیة  القوانین  أو  الأعلى  والأنا  الوعي  أو  والأنا  الرغبات  أو  الھو  ھي 

 والخلقیة. 
 

الن التحلیل  منھج  منطقة  وغایة  من  الدفینة  الرغبات  استعادة  ھي  فسي 
اللاوعي إلى منطقة الوعي وكان التحلیل النفسي لدى فروید بدیلا عن منھج  
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التنویم المغناطیسي لعیوب في ھذا المنھج، منھا أن بعض المرضى یستعصى 
المرجوة   المحادثة  إلى  یمیل  لا  لأنھ  تنویمھ  یجدي  لا  وبعضھم  التنویم  على 

التنویم أصلا وبالنسبة للصم البكم لزم الاعتماد على التحلیل  وھي الغایة من  
 النفسي بدل التنویم المغناطیسي.

وللتحلیل النفسي آلیات كالمحادثة وتاریخ الحالة وتأویل الأحلام وتقویم  
على  للعثور  الأخرى  إلى  تلجأ  وسیلة  تجد  لم  فإن  والخبرات  الاستعدادات 

 الخیط المؤدي إلى العقدة الدفینة. 
 

 :الجشطالیة مدرسة ال - 4
اعتقد   إذ  ا شكلا كلینمطا أو صیغة أو    تجشطال  الألمانیةتعني الكلمة  

الجشطالت الخارجي    علماء نفس  العالم  البشر والحیوانات الأخرى یرون  أن 
 وكأنھ نمط أو شكل منظم متكامل لا مجموعة من إحساسات فردیة. 

 
الجشطالت مدرسة  عالم    1912عام    تأسست  ید  ماني  للأا  نفسالعلى 

یمر وقد ركزت المدرسة على دراسة الخبرة الذاتیة الكلیة وتحدید تماكس ویر
على سبیل   )مرتیر(وقوانین مجال الإدراك والتعلم والاستبصار وھكذا یفرق  

والاشتراط    بینالمثال   والعادات  المدركات  على  المعتمد  الإنتاجي  التفكیر 
القائم على النشاط العقلي الخالص، وقد أفادت تجارب ھذه    الإبداعيوالتفكیر  

التعلم   في  مھدت المدرسة  كما  التربویة  التطبیقات  من  كثیر  في  بالاستبصار 
 لنظریات أخرى في مجال التعلم وعلم النفس التربوي. 

ر أن علم النفس على اختلاف مدارسھ وفروعھ قد نجح م وخلاصة الأ
في فھم السلوك الإنساني ورصد   في تقدیم مقاربات معرفیة ومنھجیة ساعدت

فیھا وإن كان لا  المؤثرة  النفسیة والعوامل  البیئیة  التي تطرأ على  التحولات 
 استنتاجاتھ.یة مفي عل شككمن یزال یصطدم بی

 
 
  :الأسئلة
 النفس في دراسة الحالة النفسیة للإنسان؟ھل نجح علم  1 -
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 لم أقرب إلى فھم الحالة النفسیة؟أي مدارس ھذا الع 2 -
 ؟ ھل یمكن أن یكون الإنسان موضوعا للعلم  -3
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 علم الاجتماع
أبعاده  مختلف  في  الإنسان  مواقف  بدراسة  الإنسانیة  العلوم  تھتم 

نشأت   ةالفردیة والاجتماعی الإنسان  لمعرفة  الملحة  للحالة  ونتیجة  والتاریخیة 
العلوم الإنسانیة ومن بین ھذه العلوم علم الاجتماع، فكیف نشأ علم الاجتماع؟  

 وما أھم المناھج المتبعة فیھ؟  وما موضوعھ؟

 أولا : النشأة والموضوع 
لقد اختلف الباحثون في نشأة علم الاجتماع حیث أرجعھ البعض إلى 

خل مستقلا،لم  ابن  علما  اكتشف  «أنھ  واضحة  عبارات  في  فلقد صرح  دون، 
العمران  وھو  موضوع  ذو  بنفسھ،فإنھ  مستقل  العلم  ھذا  قبل،  من  فیھ  یتُكلم 

 البشري والاجتماع الإنساني... مستحدث الصنعة غریب النزعة..»
البشري  العمران  علم  بین  الوطیدة  العلاقة  على  ذلك  في  ویستندون 

حیو الاجتماع  البیئة  علم  بین  العلاقة  وبین  بالمجتمع  خلدون  ابن  اھتم  ث 
المجتمعات   وقسم  الاجتماعیة،  الظواھر  تفسیر  في  الاقتصادیة  والعوامل 

طور إلى مراحل النشأة والنضج والاكتمال والشیخوخة،  ت البشریة من حیث ال
والمصلحة، والتخصص  بالرقة  تتمیز  حضریة  مجتمعات  إلى  وأخرى    ثم 

 ونة والتوحش والبساطة والكرم والشجاعة. بدویة تتمیز بالخش
(جمبلو فتش): «لقد أردنا أن ندلل على أنھ كان   الاجتماعویقول عالم  

متزن، بعقل  الاجتماعیة  الظواھر  فدرس  تقي  مسلم  جاء  كونت  أوكست    قبل 
بعلم   الیوم  نسمیھ  كتبھ  ما  عمیقة،وأن  بآراء  الموضوع  ھذا  في  وأتى 

 الاجتماع». 
 البعض الآخر لعالم الاجتماع الفرنسي (أوجست كونت)، بینما أرجعھ  

الكبیر   الفضل  ینكر  أن  یمكن  لا  ذلك  العلم،ومع  لھذا  الأول  المنشئ  باعتباره 
 لابن خلدون في ذلك،على الرغم من أنھ لم یخلفھ من یبني على ما أسس.

القرن  أوائل  في  علمیة  كصیاغة  حالیا  ھو  كما  الاجتماع  علم  ظھر 
 ل عوامل عدیدة نذكر منھا:التاسع عشر، بفع
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في اللیبرالیة التي تؤید الاقتصاد   ة المناخ السائد في تلك الفترة المتمثل
النظم  وكل  والشیوعیة  الاشتراكیة  ومعاداة  السیاسیة  والدیمقراطیة  الحر 

 الدیكتاتوریة،والقضاء على الفوضى بسیادة القانون.
 الربط بین التجربة والعقل في حل مشاكل الإنسان

 ضاع جمیع مظاھر الحیاة الاجتماعیة والأخلاقیة للنقدإخ
 إخضاع المجتمع لقوانین تشبھ قوانین الطبیعة

 الإقطاع مإعادة النظر في دور الكنیسة والمكانة الاجتماعیة ونظا
 الدعوة لبناء المجتمع على مبادئ عقلیة مجردة

 .شأن الفرد  ءفصل الدین عن الدولة وإعلا
علم   أن  للظروف ونستنتج  ولیدا  جاء  الأوربیة  نسختھ  في  الاجتماع 

في جمیع    نالعامة التي مرت بھا أوربا، والتي فرضت ظھور الاھتمام بالإنسا 
 أبعاده النفسیة والاجتماعیة والسیاسیة والاقتصادیة. 

یعتبر موضوع علم الاجتماع ھو المجتمع، ویرى( كونت) أنھ ینبغي 
تار من  البشریة  الدراسات  كل  توحد  أن أن  باعتبار  واقتصاد،  نفس  وعلم  یخ 

 كل أنماط حیاة الشعوب مرت بنفس المراحل التاریخیة. 
«دراسة "ویكیبیدیا "وتعرف   بأنھ:  الاجتماع  علم  الحرة  الموسوعة   ،

عرف  مجتمعات،وقد  أو  مجموعات  بشكل  للبشر،سواء  الاجتماعیة  الحیاة 
 أحیانا كدراسة للتفاعلات الاجتماعیة». 

كونت(ویعرف   أو   )أوكست  المجتمع  «دراسة  بأنھ  الاجتماع  علم 
والموضوعیة»،  التجرد  من  عالیة  بدرجة  علمیة  دراسة  السكان  أو  الناس 
(الفیزیقا   دراستھا،وسماه  في  الطبیعیة  العلوم  أسلوب  نفس  یتبع  أنھ  ویرى 

 الاجتماعیة). 
 وقد قسم علم الاجتماع إلى قسمین:  

النظم   بدراسة  وتھتم  الاجتماعیة:  الاجتماعي،من الأستاتیكا  والبناء 
ثلاث حدد  وقد  المجتمع  في  والدور  التكوین  المجتمع   ةناحیة  تربط  عوامل 

 تقسیم العمل). -الدین  –كوحدة استاتیكیة ھي :(اللغة 
 میكا الاجتماعیة: والتي تھتم بدراسة  تطور المجتمع.الدینا  
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یھتم   الذي  «العلم  بأنھ  الاجتماع  علم  فعرف  (دوركایم)  بدراسة أما 
اھتماماتھ   أبرز  ومن  ووظائفھا»،  تكوینھا  حیث  من  الاجتماعیة  المؤسسات 

 (مبدأ تقسیم العمل) حیث یمثل الدرجة العالیة من التضامن الاجتماعي.
ویعرفھ ماكس فیبر بأنھ «العلم الشامل للسلوك البشري»، واعتبر أن 

الإنسانی الظاھرة  منھج ملائم لاختلاف  لھ من  بد  العلم لا  الظاھرة  ھذا  ة عن 
 الطبیعیة.

قد  الاجتماع  علم  فإن  وتعقدھا،  الاجتماعیة  الظاھرة  لطبیعة  ونظرا 
عرف عدة مناھج لكل منھا دور في تفسیر جانب من ھذه الظاھرة المتمیزة 

 والفریدة.

 مناهج علم الاجتماع  ثان�ا:
وتتوقف  الاجتماع  علم  في  الباحثون  یستخدمھا  للبحث  مناھج  ھناك 

البحث وطریقة البحث والإمكانات المتوفرة ودرجة الدقة المطلوبة ولعل على  
 من أشھرھا شیوعا في الدراسات الاجتماعیة:

 المنهج الإحصائي: -1
ھو عبارة عن استخدام الطرق الرقمیة والریاضیة في معالجة وتحلیل 
المراحل   عبر  ذلك  ویتم  لھا.  المناسبة  المنطقیة  التفسیرات  وإعطاء  البیانات 

 الیة: الت
 الإحصائیة عن الموضوع ت* جمع البیانا

 * عرض ھذه البیانات بشكل منظم وتمثیلھا 
 * تحلیل البیانات

 نتائج. تعنیھ الأرقام المجمعة من ا * تفسیر البیانات من خلال تحلیل م
الأرقام   ویلخص  منھج وصفي یصف  إلى  المنھج الإحصائي  وینقسم 

ثم   ومن  معین  موضوع  حول  وآخر المجمعة  نتائج،  صورة  في  تفسیرھا 
استدلالي یعتمد على اختیار عینة أكبر من المجتمع وتحلیل بیاناتھا، باستخدام  

 المقاییس الإحصائیة مثل (المتوسط والوسیط والمنوال والنسب المئویة).
 ویمكن تلخیص أھمیة المنھج الإحصائي في ما یلي:
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 الحكم على الموضوعات بما أمكن من الموضوعیة -
 تقریر الحقائق وعدم ترك مجال للتأویل  -
 یكشف العلاقات الضروریة بین الظواھر -
 یسمح بوضع تعمیمات وقوانین بصورة كمیة دقیقة  -

الممثلة  العینة  اختیار  المجال:  ھذا  في  المعتمدة  الوسائل  ومن 
استخدام  أو  والمقابلة   الملاحظة  ثم  الدراسة  موضوع  المجتمع  لخصائص 

 رواده عالم الاجتماع (كیتلیھ).الاستمارة، ومن 
وفي حین یصف البعض ھذا المنھج بالعلمیة یرى آخرون عكس ذلك 
البیانات   مع  التعامل  في  اتباعھا  یمكن  إحصائیة  طرق  بوجود  أقروا  ,وإن 
أو  التوازن  نقاط  معرفة  في  كبیرا  دورا  الإحصائیة  البیانات  وتمثل  البحثیة، 

على   بالاعتماد  البحث  موضوع  في  والحسابیة  الوسط  الریاضیة  الوسائل 
والسرعة  الدقة  تأمین  أجل  من  المعطیات  تحلیل  في  الحاسوب  واستخدام 

 المطلوبة. 

 المنهج التار�خي: -2
الاجتما یستخدم    الذي   ععلماء  للتغیر  دراستھم  عند  التاریخي  المنھج 

الثقافات والتحول   النظم الاجتماعیة وعند دراستھم لأصول  یطرأ على شبكة 
 في منظومة القیم والمفاھیم الاجتماعیة. 

والمخطوطات   والوثائق  الكتب  مثل  المصادر  على  ذلك  في  ویعتمد 
 والسجلات ویقوم على القواعد التالیة: 

 الظاھرة منذ نشأتھا في الزمان والمكانتحلیل  -
الأخرى   - الظواھر  وبین  بینھا  العلاقة  ودراسة  وتطورھا  نموھا  تتبع 

 والتأثیرات المتبادلة. 
الواحد  - (المجتمع  المختلفة  المجتمعات  بین  المقارنة   -اعتماد 

 المجتمعات المتمایزة) -المجتمعات المتجانسة
 لتالیة: ویحاول الباحث ھنا أن یتبع الخطوات ا 

 * جمع مصادر البحث من وثائق وغیرھا
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المجموعة، وذلك من  البحث والمعلومات   نقل موضوعي لمصادر   *
خلال مراجعة حصة المعلومات الموثقة وربطھا بمعطیاتھا الزمنیة  
من  والتأكد  الداخلي،  للنقد  المعلومات  تلك  والمكانیة،وإخضاع 

 مصداقیتھا. 
افتراض أسباب حدوث الظاھرة ب  وذلك  * صیاغة الفرضیات وكتابتھا:

نتائج تساعد  بناء عل براھین موجودة فعلا واستخلاص  وتفسیرھا 
 على التنبؤ المستقبلي، وأخذ العبر من الماضي والحاضر.

موضوعیة  بروح  النتائج  وتحلیل  كبیرة  بعنایة  البراھین  كافة  جمع   *
 محضة. 

أدلة   على  معتمدا  علمي  بأسلوب  النھائي  التقریر  كتابة  وبراھین * 
 عن الخیال والانحیاز.   اواقعیة بعید

 

 عوائق المنهج:
یرى البعض أن صعوبة التجریب والتكرار والتلف والتزویر الذي قد 
تتعرض لھ الأحداث التاریخیة وكذلك صعوبة وضع فرضیات واضحة مبنیة  

التاریخیة   المادة  یجعل كل ذلك  على أسس نظریة قویة والإلمام بكل جوانب 
 من العسیر الوصول إلى نتائج واستخلاصات موضوعیة ودقیقة. 

 
 

 المنهج التجر�بيثالثا :  
توفیر  على  القدرة  ھو  «والتجریب  العلم،  أسس  من  أساس  التجریب 

الظر في  و كافة  الحدوث  ممكنة  معینة  ظاھرة  تجعل  أن  شأنھا  من  التي  ف 
 . )1(الإطار الذي رسمھ الباحث ».

 
 �حث عن مناهج علم الاجتماع/منتدى الأغواط - 1

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 146 

ویمكن تعریف المنھج التجریبي بأنھ یتضمن كافة الإجراءات والتدابیر 
فیھا   یتدخل  التي  كافة  الممكنة   في  مسبق  قصد  الاجتماعي،عن  الباحث 

 .)1(الظروف المحیطة بظاھرة محددة»
والأدلة    ؤديوی البراھین  لجمع  معین  أسلوب  اتباع  إلى  المنھج  ھذا 

والتحكم في مختلف العوامل التي یمكن أن تؤثر في الظاھرة موضوع البحث.  
تع التي  والمخبریة  الموضوعیة  العلمیة  التجارب  أسلوب  یعتمد  على   تمدكما 
 العلاقات السببیة بین العوامل المختلفة،ویرتكز على الخطوات التالیة:

 لاحظة الظاھرة موضوع البحث م
 وضع فرضیات لتفسیر الظاھرة

 تجربة ھذه الفرضیات بعد تحدید نوع التجربة ومكان إجرائھا
صیاغة النظریة على ضوء النتائج المستخلصة من تجریب الفرضیات 
الدقة   یتوخى  بأسلوب  وذلك  الظاھرة،  تشكل  وظروف  أسباب  وتحدید 

لمح منطقي  تحلیل  إطار  في  الاجتماعیة والموضوعیة  الظاھرة  ددات 
 المدروسة.

أي أن الباحث في ھذا المنھج یقوم بتحدید المشكلة، وبعد ذلك یصوغ 
یقیس   ثم  والتابع،  المستقل  المتغیر  یحدد  ثم  المشكلة،  تمس  التي  الفروض 
وأخیرا   التجربة،  ووسائل  وضبطھ  فیھ  التحكم  شروط  وتحدید  التابع  المتغیر 

 ة في الموضوع محل البحث.یقوم بتحدید العوامل المتحكم
 أنواع من التجارب وھي : ةویتخذ ھذا المنھج ثلاث

لمعرفة   واحد  عامل  تجریب  على  ویركز  الواحدة:  المجموعة  تجربة 
مدى تأثر الظاھرة بھ، كأن نقیس ظاھرة تدني مستوى أداء الطلاب،وافتراض  

التلامیذ   من  لعینة  خاصة  بتدریبات  نقوم  التعلم،ثم  في  الرغبة  تھدف  غیاب 
السابق   المستوى  بین  نقارن  ذلك  لدیھم،وبعد  التعلم  إرادة  وتقویة  لتنشیطھم 

وبذلك نتعرف على   والمستوى الحالي لنعرف الفارق الحاصل بین المستویین،
 العامل المسؤول عن التغیر.

التجربة على عدة مجموعات: ویھدف إلى استخدام أكثر من مجموعة  
متشاب واحدة بالتناوب مع وجود مجموعات  بحیث تصبح كل  متكافئة،  أو  ھة 

 
 نفس المرجع السابق   - 1
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علیھا)،   (یقاس  ضابطة  مجموعة  الثانیة  المرة  وفي  تجریبیة  مجموعة  مرة 
 لنتعرف على العوامل المؤثرة بشكل أوضح.

مجموعتین:  -ج على  متشابھتین،   التجربة  مجموعتین  مع  التعامل  یتم 
یقار ثم  المفحوصة)،  (المجموعة  مجموعة  على  التجربة  الباحث  ن  ویعرض 

 بین المجموعتین لیتعرف على التغیر الحاصل بینھما. 
 عوائق المنهج:

في   - التام  التشابھ  حصول  لعدم  التجریبي  الضبط  تحقیق  صعوبة 
 المواقف الاجتماعیة، فھناك إرادة التصنع التي تصعب من دقة التجربة.

الظاھرة   - في  المتحكمة   المتغیرات  كل  إدراك   من  التمكن  عدم 
 الاجتماعیة. 

تعتمد التجربة على عینة أو مجموعة من المجتمع قد لا تمثل الوجھة   -
 العامة للمجتمع، وبالتالي لا یمكن تعمیمھا على مجموع الأفراد.

لقد طالب البعض بضرورة عدم تعمیم الدراسات الاجتماعیة لارتباطھا  
لھ خصوص مجتمع  كل  أن  باعتبار  الدراسة،  لمجتمع  الخاصة  یاتھ بالظروف 

 وظروفھ التي یتمیز بھا عن غیره من المجتمعات. 
 الأسئلة: 

 حدد الظروف التي نشأ فیها علم الاجتماع.  -1
 ما مصداق�ة القول �أس�ق�ة الغرب في تأس�س علم الاجتماع؟  -2
 اذ�ر أهم ممیزات المناهج المستخدمة في علم الاجتماع -3
الا  -4 الظاهرة  عوامل  �ل  تحدید  من  التمكن  عدم  جتماع�ة هل 

 مدعاة  لرفض علم�ة ال�حوث الاجتماع�ة؟
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 العوائق الابستمولوجیة في العلوم الإنسانیة 
 
العوائق    الابستیمولوجي  تحدث لقد    عن  (باشلار)  الفرنسي 

سلبي الابستیمولوجیة   تأثیر  من  تحدثھ  أن  یمكن  وعما  التجریبیة  العلوم  في 
تكون مستقلة عن الذات، على الدراسة العلمیة للموضوعات التي یفترض أن  

العوائق إو من  تسلم  لا  العلوم  ھذه  كانت  الإنسانیة  ذا  بالعلوم  بالنا  الأكثر   فما 
 صق بالإنسان؟. للأواتعقیدا 

حقھا، وما ة الإنسانیة بعیدا عن الذات ولواھل بالإمكان دراسة الظاھر 
مصدره  التعقید  أن  أم  ذاتھ  الإنسان  ھو  ھل  الظاھرة؟  ھذه  تعقید  مصدر 

 الظاھرة الإنسانیة نفسھا؟ 
الحدیث   فما  عوقبل  "العائق"  مفھوم  تحدید  ضرورة  نرى  العوائق  ھذه  ن 

 المقصود بالعائق؟ 
 كل ما عاقك وشغلك. العائق: 

الذي   المانع  أو  الحاجز  الابستیمولوجي  بالعائق  دون ویقصد  یحول 
 معرفة الموضوع معرفة موضوعیة.
ال العلوم  حققتھ  لما  مطمح  ونظرا  أصبحت  فقد  تقدم  من  كل تجریبیة 

التي   الطرائق  استعارة  أصحابھا  یحاول  التي  الإنسانیة  العلوم  حتى  العلوم 
لكن اعترضتھم مشاكل كثیرة كانت   العلوم  حاجزا دون تطبیق انتھجتھا ھذه 

 مناھج العلوم الدقیقة نذكر منھا:
بیعیة، إذ الإنسانیة تختلف كلیا عن الظاھرة الط ظاھرة  ال إن    :  التعقید •

ظاھرة   الباحث  أنھا  فیھا  یتأثر  نوعھا،  من  وفریدة  الأبعاد  ومتعددة  معقدة 
بالموضوع الذي یدرس لأنھ یمثل جزءا منھ، ومن الصعوبة بمكان أن یدرسھ 

فھم الظاھرة التي یدرسھا الباحث في العلوم الإنسانیة حین یبحیاد ونزاھة، و
فتكون النتیجة لھذا الفھم الذي یختلف من فھما خاصا یؤثر ذلك على النتائج،  

 مما یجعل إمكانیة التعمیم متعذرة.  باحث إلى آخر اختلاف النتائج

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 149 

من    الظاھرةإن   مجموعة  فیھا  تتداخل  إذ  التعقید  منتھى  في  الإنسانیة 
نحدد  فكیف  مثلا:  كالسرقة  ما  اجتماعیة  ظاھرة  ندرس  حین  فمثلا  العوامل 

اعتالعامل   یمكن  الذي  ضغط  الأساسي  ھو  ھل  لھا؟  المباشر  السبب  باره 
غیاب التربیة الاجتماعیة؟ أو ...؟    ادیة؟ أم انعدام الوازع الدیني أمالحاجة الم 
 العوامل كلھا؟ ھذه وھل ھو 

الظاھرة؟   ھذه  تحدث  كیف  "الغضب"  ظاھرة  ندرس  حین  ما إننا 
بل  منھا  التخلص  یصعب  مسائل  تعترضنا  حدوثھا؟  في  المباشرة  الأسباب 

مثل "الطباع" فھذه الحالة النفسیة تختلف من فرد إلى آخر، لذلك فإننا   یستحیل
لا یترك أي أثر في الآخر، ومن ھنا فإن أیة قدما یثیر ھذا ویستفزه    ننلاحظ أ

قابلة  تكون  أن  یمكن  لا  الأفراد  بعض  دراسة  من  الباحث  یستخلصھا  نتیجة 
الع أكبر  من  عائق  وھذا  النوع،  أفراد  مختلف  على  تجعل للتعمیم  التي  وائق 

 طریق العلوم الإنسانیة نحو الدقة طریقا غیر سالك. 
 ھا والظاھرة النفسیة حین حاول الباحثون في علم النفس تحدید موضوع

یتفقوا   ولا  لم  على علیھ  التركیز  یكون  ھل  لدراستھا،  الأنسب  الطریق  على 
صعوبة  یبین  وھذا  "اللاشعور"،  على  أم  الشعور  على  أم  الظاھر  السلوك 

تحتاج   الملاحظة  إذ  استیعابھا،  من  یمكن  بشكل  إلى    –سلفا  –ملاحظتھا 
الرؤیة الأولى خاصة. وھذا لا  مجموعة من الاحتیاطات تصحح على الأقل 

النفس   علم  حین ععن  یخص  السھل  من  فلیس  الاجتماع،  وعلم  التاریخ  لم 
فھي ماضیة ولا سبیل   نعیشھ،  واقعا حیا  أن نلاحظھا  تاریخیة  ندرس حادثة 
بین   الكبیر  الفارق  یبرز  وھنا  لذلك،  مھیأة  الظروف  كانت  مھما  إعادتھا  إلى 

فالأول الدقیقة والعلوم الإنسانیة  اللازمة لإحداث   ى العلوم  الشروط  نوفر  حین 
فالأمر  الظاھ الثانیة  في  أما  إعادتھا،  بالإمكان  یكون  حت لایزال  رة    ى متعذرا 

 اللحظة. 
بالفلسفة وبالإنسان   نت العلوم الإنسانیة وثیقة الصلةولما كا   :الایدولوجیا 

الفلسفی الأنساق  كثیرة  أحیانا  یوجھ  الذي  المذھبي  العامل  إن  یحول  فنقول:  ة 
إقحام ھذه الأنساق بطریقة أو بأخرى في العلوم دون فھم الظاھرة كما ھي و

تتمیز بغائیتھا من بعاده، فالأنساق الفلسفیة  یلزم رفعھ وإالإنسانیة أكبر عائق  
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غایات محددة ھي التي یھدف إلى إبرازھا ضمن حیث : إن لكل نسق فلسفي  
في   الایدیولوجیة  أو  الغائیة  الاعتبارات  وحضور  للفلسفة،  المختلفة  الغایات 

 ة الفردیة.ن الدراسة یضفي على الموضوع طابع المذھبیة أو الشخص
الصراع  إلى صراع على مستوى الأفكار وھذا  الإیدیولوجیا تؤدي  إن 

الممارسات مما یؤدي إلى دراسات  ورات وتصفي الینجر عنھ حتما اختلاف  
ما استرضائیة ترفض كل ما من شأنھ أن یشوش على ھذا النسق أو  إوأبحاث  

الإیجابیة   بالعناصر  تعترف  وإما متحاملة لا  العلمیة  قیمتھ  التشكك في  یسبب 
الدراسة   مع مھفي  نتائجھا  وانسجام  بنائھا  ومنطقیة  تأسیسھا  قوة  كانت  ما 

غیاب الموضوعیة التي    المنطلقات التي بنیت علیھا، فتكون النتیجة في النھایة 
الذات وإبعاد جمیع الاعتبارات الا تنحیة  (ألتوسیر)  تقتضي  یدیولوجیة ویرى 

الأ حدودأن  خارج  خطاب  إلا  ھي  ما  الأمر  واقع  في  الخطاب   یدیولوجیا 
 م لحین لا یھتم العأحكام القیمة في  العلمي، وذلك أن ھذا الخطاب تتحكم فیھ  

 إلا بأحكام الواقع.
 
فیكون   المنفعیة: • الدراسة  إلى  النفعي  الجانب  یتسرب  ما  وكثیرا 

الشروط   تملیھ  عما  بعیدا  معنویة  أو  مادیة  منافع  على  الحصول  ھو  الھدف 
ابستیمولوجي   "المنفعة" عائق  أن  إلى  أشار  للدراسة، وأول من  الموضوعیة 

ر)، وما یؤثر على الدراسة في أي میدان من  في مجال العلوم الدقیقة (باشلا
میادین المعرفة یؤثر علیھا في مختلف المیادین وواضح أن المنفعة ما دامت  
الابتعاد   فیھا  یفترض  التي  الطبیعیة  العلوم  الفیزیاء وغیرھا من  إلى  تتسرب 
عن جمیع الاعتبارات غیر العلمیة، فإن حضورھا في العلوم الإنسانیة أكثر  

 قبلا.تأكیدا وت
ولیس ثمة شك في أن المصالح الذاتیة والمنافع من أي لون مھما كانت  
ھي أمور لا یمكن بحال أن تكون في خدمة الدراسات العلمیة التي یراد لھا 

 أن تكون مستقلة عن الذاتیة وملابساتھا. 
أن   الصعب  من  أن  لكن یصحیح  الفردیة  رواسب  من  الإنسان  تخلص 

الدراسات   في  بموالمطلوب  منھا  المتعلقة  تلك  خاصة  لم عا وض العلمیة  ت 
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في   المطلوب  المستوى  في  بعد  إبعا تصبح  على  العمل  الإنسانیة  د  العلوم 
فھم    –على الأقل    –ھا إلى أدنى مستوى حتى یكون بالإمكان  قح الفردیة ولوا

أن تستطع  لم  التي  العلوم  العلوم    ھذه  حققتھ  ما  النتائج  مستوى  على  تحقق 
 الدقیقة.
في رداستھم للظواھر الإنسانیة   نوالبنیوی  یذھب  النزعة التاریخیة: •

التمییز بین مستویین في التحلیل: التحلیل الأفقي ( كرونیك) والتحلیل  نا سإلى 
(تاریخیة  العمودي (دیاكرونیك)، فالمستوى الأول یھتم فیھ بالظاھرة الإنسانیة 

عن  النظر  بغض  الواقع  في  ھي  كما  الحاضر،  في  لغویة)  أو  اجتماعیة  أو 
و تاریخیا  بھا  مرت  التي  علیھا عالتحولات  یطرأ  أن  یمكن  أما    ما  مستقبلا، 

المدروسة  بالعامل الزمني كأن ینظر إلى الظاھرة  الثاني فیھتم فیھ  المستوى 
یطرأ علیھا في   نكن أعبر سلسلة من التحولات مرت بھا أو ینظر إلى ما یم

 المستقبل. 
إن المستوى الأول (الأفقي) ھو الذي یسمح بدراسة الظاھرة الإنسانیة 

یشكل عائقا ابستیمولوجیا، ذلك أن  فدراسة موضوعیة، أما الثاني (العمودي)  
الظاھرة كما ھي مقدمة في الواقع تختلف عما كانت علیھ في الماضي وعما 

المست في  علیھا  یطرأ  أن  فیھا یمكن  یكون  التي  الدراسة  فإن  ولذلك  قبل، 
نظر   في  الموضوعیة  الدراسة  تحقق  لا  حاضرین  والمستقبل  الماضي 

 بنیویین.ال
عائقا   تشكل  التجریبیة  النزعة  أن  إلى  كذلك  البنیویون  ویذھب 

ا على  الاعتماد  أن  ذلك  یحول ابستیمولوجیا  عائقا  یشكل  نظرھم  في    لتجربة 
یة للأشیاء، فالظاھر والمباشر لا یمثلان الواقع  دون الوصول إلى البنیة الحقیق

حقا    دللظواھر المدروسة ومن ثم فلابد من تجاوز المعطى إذا كنا نری  يالحقیق
 معرفة الحقائق. 

المنھج التحلیلي البنیوي    ھا ویربط البنیوي تقدم العلوم الإنسانیة بإخضاع
یھ رأیھم  –دف  ــالذي  التح   -  حسب  مختلــإلى  من  وائق ـالعف  ــرر 

 الابستیمولوجیة.
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الإنسانیة   للظواھر  الدارسون  حاول  والموضوعیة ومھما  الحیاد  التزام 
بسھولة التخلص من رواسب الایدیولوجیا والذاتیة، ذلك أن ھذه فلن یستطیعوا  

م فھي  الإنسان  عن  تنفصل  لا  التي  عف العلوم  الانتروبومورفیة  بالعناصر  مة 
 ھا الإنسان أو ما یتصل بھ. دراسة موضوععلى أیة تسقط ظلالھا  

استلھام  بعد  یستطع  لم  الذي  الموضوع  تعقید  إلى  بالإضافة  ھذا 
النظرة    یاتالریاض ھذه  أن  غیر  للصیاغة،  وأداة  التعامل  في  كأسلوب 

العلوم   في  الباحثین  على  تفرض  نھائیة  حتمیة  اعتبارھا  یمكن  لا  المتشائمة 
ل في تجاوزه، بل نقول: صحیح أن  مالإنسانیة الاستسلام لواقع غیر علمي لا أ 

ویقین   موضوعیة  من  الدقیقة  العلوم  حققتھ  ما  تحقق  لم  الإنسانیة  لكن العلوم 
اءھا مطلقا، وما  فھذه النتیجة في العلوم الإنسانیة لا یعني في الواقع انتغیاب  

فكرة  أن  ھو  فھمھ  مش   ینبغي  وزوالھا  مؤقتة  العقل  ورالتعقید  بتطور  فقط  ط 
 دوات التي یستخدمھا في الدراسة. البشري وتطور الأ

 
 
  :الأسئلة

  
 إلام ترجع صعوبة تحقیق الموضوعة في العلوم الإنسانیة؟  1 -
 ما مدى إمكانیة الحد من العوائق الابستیمولوجیة في العلوم  2 -
 الإنسانیة؟    

 بأي معنى یمكننا القول بأن تعقید الظواھر الإنسانیة فكرة مؤقتة ؟  -3
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 : (1) النص
 إنسان العلوم الإنسانیة 

 
 تمھید:

نشاطاتھ    بثراء  الأخرى  الحیة  الكائنات  باقي  عن  الإنسان  یتمیز 
وتنوعھا، ویختلف كلیة عن ھذه الكائنات، وإذا كان المھتمون بدراسة أبعاده 
تحول   التي  الابستیمولوجیة  العوائق  تجاوز  في  بعد  ینجحوا  لم  علمیة  دراسة 
دون دراستھ تجریبیا، فمرد ذلك أن العلوم المتصلة بالإنسان لا تشكل وسطا 

 متجانسا یسھل التعامل معھ والتحكم فیھ.
 

 ــ   ــــــــــ
  

قد  حقلا  ترث  لم  الإنسانیة  العلوم  أن  نلاحظھ.  أن  علینا  ینبغي  ما  أول  إن 
وربما   معالمھ،  تقدیررسمت  ترك    اقدر  أنھ  إلا  مھمتھا بؤإجمالیا  فتكون  را، 

إن  وضعیة.  ومناھج  علمیة  غدت  مفاھیم  باستخدام  تھیئتھ  تتولى  أن  عندئذ 
الإنسانیة   للعلوم  یترك  لم  عشر  الثامن  موضوعھالقرن  أو  مساحة  الإنسان  ا 

الإنسانیة   خالیة،  ف الطبیعة  زالت  ما  ولكنھا  الخارج،  من  حدودھا  رسمت  قد 
فیكون دور العلوم الإنسانیة حینئذ أن تتولى بعد ذلك الإلمام بھا وتحلیلھا. إن 

الا سلفا بستالمجال  تحدیده  یقع  لم  الإنسانیة  العلوم  فیھ  تتحرك  الذي  مولوجي 
 .(...) 

 
الإنسانیة تتجھ إلى الإنسان من حیث ھو یحیا ویتكلم وینتج، فالعلوم  

ولما كان الإنسان كائنا حیا فإنھ ینمو، ولدیھ وظائف وحاجات. ویرى أمامھ 
 مجالا ینفتح فیعقد لھ في نفسھ إحداثیات متحركة. 

 
تاما  تقاطعا  یتقاطع  یجعلھ  للإنسان  الجدي  الوجود  فإن  عامة  وبصفة 

ن الإنسان ینتج أشیاء وأدوات ، ویتبادل ما یحتاج  مع كل ما ھو حي، ولما كا
یمر المسالك  من  كاملة  شبكة  وینظم  یستھلكھ،    إلیھ،  أن  لھ  یمكن  ما  عبرھا 

ویكون ھو نفسھ بمثابة المحطة فیھا، فإنھ یبدو، في وجوده، مندمجا اندماجا  
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الغیر، وأخیرا   لنفسھ فلمباشرا مع  بإمكانھ أن ینشئ  ما كان الإنسان لغة فإنھ 
عالما رمزیا یعقد فیھ علاقات مع ماضیھ. ومع الأشیاء، ومع الغیر، ویستطیع 
الخصوص   وجھ  (وعلى  المعرفة  قبیل  من  شیئا  منھ  انطلاقا  یبني  أن  أیضا 

ترسم والتي  نفسھ  عن  لھ  التي  الصور    المعرفة  إحدى  الإنسانیة  العلوم  لھا 
ر ھذه العلوم التي  ) . بإمكاننا إذن أن نحدد موقع علوم الإنسان في حواكنةمالم

تتعلق بالحیاة والعمل واللغة، وعلى تخومھا المباشرة وعلى مداھا كلھ (...)  
ومع ذلك، فلا یحق لنا أن نعتبر علم الحیاة أو علم الاقتصاد أو فقھ اللغة أول  

 العلوم الإنسانیة ولا أجدرھا بأن تعد أساسا لھا. 
 
 میشال فوكو     
 الكلمات والأشیاء         
     
 

 الأسئلة : 
الذي ھو  ما    –1 نفسھ  الإنسان  ھو  وھل  الإنسانیة؟  العلوم  إنسان 

 تتكلـم 
 ؟ عنھ الفلسفة    

 مولوجي".بستحدد مفھوم "المجال الا –2
 ما معنى قول الكاتب: "العلوم الإنسانیة لم ترث حقـــلا قد   –3

 ؟ رسمت معالمھ"    
 ھل یمكن أن یكون الإنسان موضوعا للعلم؟  – 4

 
 
 
 
 
 
 

 : (2) النص
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 أسباب الأخطاء في دراسة التاریخ

 
 تمھید:

یختلط   أو  التاریخ    قد  تمحیص  دون  الأخبار،  نقل  عن   بحثبمجرد 
الأخبار   من  الصادق  بین  التمییز  یحاول  الباحثین،  بعض  جعل  مما  الصدق، 
ابن  وھذا  التاریخي،  المنھج  قواعد  ظھور  بدایة  ذلك  وكان  منھا،  والكاذب 

ید  –خلدون   ما  إلى  الذین فطنوا  الرواد  أوائل  التزییفمن  الأخبار من    -خل 
التاریخ دراسة موضوعی القواعد لدراسة  فیھا  یحدد الأسباب ویضع  یقترب  ة 

 المؤرخ من الحوادث الواقعیة للتاریخ. 
 

 ــ   ــــــــــ
  
كانتا لما  أنھ  ھو    علم  الذي  الإنساني  الاجتماع  عن  خبر  أنھ  التاریخ  حقیقة 

التوحش   مثل  الأحوال  من  العمران  ذلك  لطبیعة  یعرض  وما  العالم  عمران 
للبشر بعضھم على بعض، وما ینشأ   التغلبات  والتأنس والعصبیات وأصناف 

ومرا والدول  الملك  من  ذلك  ومساعیھم  تعن  بأعمالھم  البشر  ینتحلھ  وما  بھا، 
العمران  من   ذلك  من  یحدث  ما  وسائر  والصنائع  والعلوم  والمعاش  الكسب 

أسباب  ولھ  بطبیعتھ  للخبر  متطرقا  الكذب  كان  لما  الأحوال.  من  بطبیعتھ 
 تقتضیھ. 

 
فمنھا التشیعات للآراء والمذاھب، فإن النفس إذا كانت على حال من   

صدقھ    الاعتدال في قول الخبر أعطتھ حقھ من التمحیص والنظر حتى تتبین
لأول ھا تشیع لرأي أو نحلة قبلت ما یوافقھا من الأخبار  مرمن كذبھ وإذا خا 
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الانتقاد  عن  بصیرتھا  عین  على  غطاء  والتشیع  المیل  ذلك  وكان  وھلة 
 والتمحیص فتقع في قبول الكذب ونقلھ. 

للكذب    المقتضیة  الأسباب  بالناقلین  ومن  الثقة  أیضا  الأخبار  في 
 دیل والتجریح.وتمحیص ذلك یرجع إلى التع

 
المقاصد    ھا ومن عن  بما الذھول  القصد  یعرف  لا  الناقلین  من  فكثیر 

 عاین أو سمع وینقل الخبر على ما في ظنھ وتخمینھ فیقع في الكذب. 
ومنھا توھم الصدق، وھو كثیر، وإنما یجيء في الأكثر من جھة الثقة 

ی ما  لأجل  الواقع  على  الأحوال  بتطبیق  الجھل  ومنھا  من  بالناقلین.  داخلھا 
خبر كما رآھا وھي بالتصنع على غیر الحق في  مالتلبیس والتصنع فینقلھا ال

 نفسھ.
 

التجومنھا   لأصحاب  الأكثر  في  الناس  بالثناء تقرب  والمراتب  لة 
على  بھا  الأخبار  فتستفیض  بذلك،  الذكر  وإشعاع  الأحوال  وتحسین  والمدح 

والناس   الثناء  بحب  مولعة  فالنفوس  وأسبابھا غیر حقیقة  الدنیا  إلى  متطلعون 
في   متنافسین  ولا  الفضائل  في  براغبین  الأكثر  في  ولیسوا  ثروة  أو  جاه  من 

 أھلھا. 
 

المقتض الأسباب  تقدم  ی ومن  ما  جمیع  على  سابقة  وھي  أیضا  لھ  ة 
ن أو الجھل بطبائع الأحوال في العمران فإن كل حادث من الحوادث، ذاتا كا 

ي ذاتھ وفي ما یعرض لھ من أحوالھ، فإذا ھ ففعلا، لابد لھ من طبیعة تخص
الوجود وم في  الحوادث والأحوال  بطبائع  عارفا  السامع  أعانھ  كان  قتضیاتھا 

الخب تمحیص  في  الكذب،  ذلك  من  الصدق  تمییز  على  في ر  أبلغ  وھذا 
 التمحیص من كل وجھ یعرض.

 
وكثیرا ما یعرض للسامعین قبول الأخبار المستحیلة وینقلونھا وتؤثر 

... وتمحیص (ھذه الأخبار) إنما ھو بمعرفة طبائع العمران وھو أحسن   عنھم
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الوجوه وأوثقھا في تمحیص الأخبار وتمییز صدقھا من كذبھا وھو سابق على 
التمحیص بتعدیل الرواة، ولا یرجع إلى تعدیل الرواة حتى یعلم أن ذلك الخبر  

ل فائدة  فلا  كان مستحیلا  إذا  وأما  ممتنع  أو  نفسھ ممكن  التعدیل في  في  لنظر 
اللفظ  مدلول  استحالة  الخبر  في  المطاعن  من  النظر  أھل  عد  ولقد  والتجریح 

 وتأویلھ بما لا یقبلھ العقل.
 
 ابن خلدون     
 26/28(المقدمة) ص         
     
 

 الأسئلة: 
 وما الاجتماع الإنساني؟ وھل ھناك صلة بینھما؟  ؟التاریخ ما  –1
 ما الأسباب التي تجعل الكذب یتطرق للخبر؟  –2
 ھ إلى ــھل ترى أن تحلیل ابن خلدون لا یزال یحتفظ بقیمت –3

 ؟الیوم    
 ؟من العلوم التاریخ علمھل  – 4
 
 
 
 
 
 
 

 : (3) النص
 إعادة بناء الحوادث التاریخیة
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 تمھید:

یكن    الأحداث  لم  من  سجل  سوى  سلسلة التاریخ  للإنسان  یحفظ 
والأبطال،   والانتصارات  والحروب  الحضارات  عن  تتحدث  التي  المراحل 
أي   وراءھا.  ما  إلى  الجزئیة  الحوادث  ھذه  یتجاوزون  التاریخ  فلاسفة  ولكن 

كل حدث   من خلفكخ یحاولون إدراك الحتمیات التي تأنھم في دراستھم للتاری
 . تاریخي

 ــــــــ   ــــ
یستخدمھا،    ثم  (التاریخیة)  الحوادث  یؤسس  دوما،  التاریخ  كان  لقد 

یكون   حینما  خصوصا  واضحا،  وأمرا  صحیحا  العموم  على  كان  ما  وھذا 
التاریخ عبارة عن نسیج خالص من الأحداث أو یكاد: متى وأین ازداد الملك  

 الفلاني؟ وھل كان انتصاره في المكان الفلاني على جیرانھ حاسما؟ 
إن البحث عن جمیع النصوص التي تحدث عن ھذا الازدیاد أو عن  

في   أحسنھا  اعتماد  كما  بالثقة،  وأھلا  جدارة  أكثرھا  وانتقاء  الانتصار،  ھذا 
 تكوین روایة دقیقة مقبولة... كل ذلك لا یخلو من صعوبات. 

انخفاضا    الأجور  الزمني،  التسلسل  ھذا  عبر  تعرف،  الم  ولكن، 
إن مثل ھذه الحوادث التاریخیة، في نظرنا، لأھم من وفاة والأسعار ارتفاعا؟  

قائد معین أو من إبرام اتفاقیة عابرة، ھل نحصل على ھذه الحوادث مباشرة؟ 
وأناة،   بصبر  یبحثون  الذین  الأشخاص  من  العدید  فھناك  لا،  بتتابع بالطبع 

انقطاع،   آلاف  وبدون  بواسطة  صنعھا،  على  طویلا  الملاحظات ویعملون 
بعناء من وثائق   المستقاة بدقة وإتقان وبكمیة ھائلة من المعطیات المستخلصة

تعترضوا  لا  كحقائق.  لا  ذاتھا  في  ھي  كما  یقدمونھا  المعطیات  ھذه  متعددة 
قائلین:   بالضرورة  على  العمل ھو مجرد جمع لحوادث، ولیس مطابقا  «ھذا 

التاریخیة ذاتھا»   اللحوادث  لتاریخیة في ذاتھا ھي مجرد  "وذلك لأن الحادثة 
ذرة صغیرة تنتمي إلى مجال التاریخ العریض فأین یمكن أن نعثر علیھا؟ ... 
وحتى إذا ما (عثرنا علیھا) وأردنا تحلیلھا وتفكیكھا إلى عناصرھا المادیة أو 

أنھا   نجد  فإننا  زمانیة  الروحیة  وبظروف  عامة  بقوانین  ترتبط  نتیجة  مجرد 
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إضافة   جزئیة،  ظروف  ومكانیة  قد  إلى  الذین  الأفراد  من  فرد  بكل  خاصة 
أمام   أنفسنا  سنجد  إننا  فیھا...  ھاما  دورا  لعبوا  والذین  نجھلھم،  أو  نعرفھم 
ھذه  والحالة  الأمر،  یتعلق  فھل  بذاتھ.  وینقسم  وبتفكك  یتجزأ  متشابك  تركیب 
المؤرخ؟ إن الأمر  أم بشيء مؤسس مرات عدیدة من طرف  بشيء معطى، 

بأمو فعلا  وتخمینات،  یتعلق  فرضیات  من  انطلاقا  ومؤسسة  مخترعة  ر 
 بواسطة بحث دقیق وشیق. 

 
وھذا ما قد یدفع بدون شك، إلى زعزعة تصور آخر كثیرا ما تردد  

یختار   أن  یمكنھ  "المؤرخ لا  أن  الماضي، وھو  في  ولكن  تعلیمھ  الحوادث"، 
 ار؟لا یقوم في ذاتھ على مبدأ الاختی ھل ھناك فعلا تاریخ

د ما تكثر الوثائق، یشرع المؤرخ في اختزالھا وتبسیطھا،  ... فبمجر 
 ھا الآخر.ضیركز على بعضھا ویغفل بع

 
إنھ اختیار بصورة خاصة لأن المؤرخ ھو الذي ینشئ كل المواد التي  

یعمل علیھا، أو إذا شئنا إنھ یعید إنشاءھا. إن المؤرخ لا یتحول في الماضي  
جامع الخرق البالیة باحثا عن المھملات،  بدوت أي قصد أو ھدف كما یفعل  

وإنما ینطلق، على العكس، في بحثھ وفي ذھنھ خطة مرسومة مسبقا أو مشكل  
ینف من  كل  إن  منھا.  التحقق  یرید  عمل  فرضیة  أو  الحل،  ھذا   يیتطلب  عن 

وشروطھ،   بالعلم  معرفتھ  عدم  بذلك  یؤكد،  فإنما  العلمي  طابعھ  العمل 
 ومناھجھ". 

 لوسیان فیفر، دفاع عن التاریخ     
 6/7ص   1965باریس،               
 

 الأسئلة : 
 راض ــوالافت الاختیارألا یتعارض عمل المؤرخ القائم على  –1

 أي   ؟والتخمین والتركیب مع سعیھ إلى بناء الحقیقة التاریخیة    
 ؟ مع المعرفة الموضوعیة المطابقة للواقع التاریخي    
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 بناء قوانین ام عائقا أم  ألا یقف عدم تكرار الحوادث التاریخیة –2
 ؤرخ  ــھذا العائق عن عمــل الم ع عامة؟ ومن ثم ألا ینز    

 ؟ ونتائجھ صفة العلم     
 اشرح العبارة: "المؤرخ لا یمكنھ أن یختار الحوادث". –3
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 : (4) النص

 
 نشأة علم الاجتماع

 
 تمھید:

  
تحاول العلوم الإنسانیة ومن بینھا علم الاجتماع أن تحوك على منوال 

الذي كان   عاملا أساسیا  العلوم الدقیقة، أي أن تستعیر منھا المنھج التجریبي 

لدراسة  منھج  ضرورة  إلى  انتبھ  من  أول  خلدون  ابن  ویعتبر  تقدمھا.  في 

 .الاجتماعیةالظاھرة 

 ــ  ــــــــــ
  
ق من الباطل في الأخبار بالإمكان والاستحالة  فالقانون في تمییز الح  

من  یلحقھ  ما  ونمیز  العمران،  ھو  الذي  البشري  الاجتماع  في  تنظر  أن 
الأحوال لذاتھ وبمقتضى طبعھ وما یكون عارضا لا یعتد بھ وما لا یمكن أن 

 یعرف لھ.
ذلك  فعلنا  الباطل  وإذا  من  الحق  تمییز  في  قانونا  لنا  ذلك  في ،  كان 

وال فإذا  الأخبار  وحینئذ  فیھ،  للشك  مدخل  لا  برھاني  بوجھ  الكذب  من  صدق 
بقبولھ مما  العمران علمنا ما نحكم  الواقعة في  سمعنا عن شيء من الأحوال 
طریق   المؤرخون  بھ  یتحرى  صحیحا  معیارا  لنا  ذلك  وكان  بتزییفھ  نحكم 
تألیفنا.   من  الأول  الكتاب  غرض  ھو  وھذا  ینقلونھ  فیما  والصواب  الصدق 

ھذ البشري وكأن  العمران  وھو  موضوع  ذو  فإنھ  بنفسھ  مستقل  علم  ا 
العوارض  من  یلحقھ  ما  بیان  وھي  مسائل  وذو  والإنساني  والاجتماعي 
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والأحوال لذاتھ واحدة بعد أخرى، ھذا شأن كل علم من العلوم وضعیا كان أو 
 عقلیا. 

النزعة   غریب  الصنعة.  مستحدث  الغرض  ھذا  في  الكلام  أن  واعلم 
الخطابة   علم  من  ولیس  الغوص  إلیھ  وأدى  البحث  علیھ  أعثر  الفائدة  غزیر 
الذي ھو أحد العلوم المنطقیة، فإن موضوع الخطابة إنما ھو الأقوال المقنعة  

لم  النافعة في استمالة الجمھور إلى رأي أو صدھم عنھ، ولا ھو أیضا من ع
یجب   بما  المدینة  أو  المنزل  تدبیر  ھي  المدنیة  السیاسة  إذ  المدنیة  السیاسة 
بمقتضى الأخلاق والحكمة لیحمل الجمھور على منھاج یكون فیھ حفظ النوع 

فقد خالف موضوعھ موضوع ھذین الفنین اللذین ربما یشبھانھ وكأنھ  وبقاؤه.  
حاه لأحد من الخلیقة،  علم مستنبط النشأة. ولعمري لم أقف على الكلام في من

الغرض  ھذا  في  كتبوا  لعلھم  أو  بھم،  الظن  ولیس  ذلك  لغفلتھم عن  أدري  ما 
ة یصلح أن یبحث  یواستوفوه ولم یصل إلینا. وإذا كانت كل حقیقة متعلقة طبیع

لذاتھا،   العوارض  من  لھا  یعرض  مفھوم  وعما  كل  باعتبار  یكون،  أن  جب 
الحك ولكن  العلوم یخصھ،  من  ذلك  وحقیقة، علم  في  إنما لا حظوا  لعلھم  ماء 

كانت   وإن  رأیت،  كما  ھذا  الأخبار  في  ثمرتھ  إنما  وھذا  بالثمرات،  العنایة 
وھي  الأخبار  تصحیح  ثمرتھ  لكن  شریفة  اختصاصھا  وفي  ذاتھا  في  مسائلھ 

فلھذا ھجروه والله أعلم، {وما أتیتم من العلم إلا قلیلا} وھذا الفن الذي ضعیفة،  
النظر   لنا  براھین  فیھ  لاح  في  العلوم  بالعرض لأھل  تجري  مسائل  منھ  نجد 

الحكماء   یذكره  ما  بالموضوع والطلب مثل   علومھم وھي من جنس مسائلھ 
والعلماء في إثبات النبوة من أن البشر متعاونون في وجودھم فیحتاجون فیھ  

مثل ما یذكر من أصول الفقھ في باب إثبات اللغات من وإلى الحاكم والوازع  
النا  المقاصدأن  عن  العبارة  إلى  محتاجون  والاجتماع    س  التعاون  بطبیعة 

الشرعیة  الأحكام  تعلیل  في  الفقھاء  یذكره  ما  ومثل  أخف،  العبارات  وتباین 
مفسد  أیضا  القتل  وأن  للنوع  مفسد  للأنساب  مخلط  الزنا  أن  من  بالمقاصد 

ن  للنوع، وأن الظلم مؤذن بخراب العمران المفضي لفساد النوع وغیر ذلك م
على   المحافظة  على  مبنیة  كلھا  فإنھا  الأحكام  في  الشرعیة  المقاصد  سائر 
العمران. فكان لھا النظر فیما یعرض لھ وھو ظاھر من كلامنا ھذا في ھذه 
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متفرقة   كلمات  في  مسائلھ  من  القلیل  إلینا  یقع  أیضا  وكذلك  الممثلة.  المسائل 
من غیر تعلیم أرسطو ولا   أطلعنا الله علیھلحكماء الخلقیة لكنھم لم یستوفوه..  

إفادة موبذان... ونحن ألھمنا الله إلى ذلك إلھاما، وأعثرنا على علم جعلنا سن 
فإن كنت قد استوفیت مسائلھ ومیزت على سائر الصنائع  بكره وجھینة خبره.  

أنظاره وأنحاءه فتوفیق من الله وھدایة وإن فاتنى شيء في إحصائھ واشتبھت 
ا فللناظر  السبیل بغیره مسائلھ  لھ  نھجت  الفضل لأنني  ولي  لمحقق إصلاحھ. 

 وأوضحت لھ الطریق. والله یھدي بنوره من یشاء.
اجتماعھم من   للبشر في  ما یعرض  الكتاب  نبین في ھذا  الآن  ونحن 

یتضح  برھانیة  بوجوه  والصنائع  والعلوم  والكسب  الملك  في  العمران  أحوال 
 ع بھا الأوھام وترفع الشكوك.بھا التحقیق في معارف الخاصة والعامة  وتندف

 
 (المقدمة) الكتاب الأول   ابن خلدون      
 1 ج 61ص  في طبیعة العمران في الخلیقة،        
    

 الأسئلة : 
 ؟ الاجتماعدت ابن خلدون على العثور على علم ما العوامل التي ساع –1

 .ھذا الفصل بین خصائص علم الاجتماع كما بینھا ابن خلدون في  –2

الأخرى  ابرز بعض جوانب اشتراك علم الاجتماع مع بعض العلوم –3

 في دراسة العمران البشري.

 دون تطبیق المنھج التجریبي في علم  ولما العوائق التي تح –4

 الاجتماع؟ 
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 : (5) النص
 موضوع علم النفس 

 تمھید:
نشاطا  لیس  بیئتھ  مع  یتعامل  وھو  الإنسان  عن  یصدر  نشاط  كل  إن 

نفسیا   نشاطا  أو  خالصا  من جسمیا  جزء  عن  یصدر  نشاطا  ولیس  خالصا 
لي یصدر عن الإنسان بكلیتھ باعتباره (وحدة نفسیة جسمیة) كالجسم بل نشاط  

تعیش في بیئة، وبعبارة أخرى فالإنسان وحدة جسمیة نفسیة متضامنة متكاملة  
 .اضطرب تأثرت لھ الوحدة كلھا واضطربتأو تتجزأ إن تأثر منھا جانب  لا

 ــ   ــــــــــ
أو بالنسبة   (1)يالإكلینیك إن علم النفس، سواء بالنسبة إلى علم النفس   

التجریبي النفس  علم  إضافة   (2)إلى  إلى  یدعو  ما  ثمة  لیس  السلوك.  علم  ھو 
السلوك وذلك لأن   التجربة ترتد إما إلى مسالك، وإما  "التجربة الحسیة" إلى 

النفس   بعلم  یتصل  وفیما  السلوك.  من  ومنتظمة  مستقرة  ونتاجات  أشكال  إلى 
صلتھ بالسلوك لوثیقة إلى الحد الذي یعفینا من الإلحاح   (3)التجریبي فإن وشائج

 علیھا.
النفس    الواضح أن علم  یقوم على ملاحظة ونتاجات   ي الإكلینیكومن 

السلوك وحتى الشعور نفسھ یستحیل فھمھ من الناحیة البیولوجیة إلا أنھ سلوك 
خلال   من  إلا  "الشعور"  نبلغ  لا  فنحن  السلوك.  خصائص  من  خاصیة  أو 

النفسي التحلیل  أما عن  أو عن طریقھ.  أن موضوعھ ھو   (4)السلوك  بینا  فقد 
الن  التحلیل  بحث  وأن  السلوك  السلوك  مشكلات  ملاحظة  على  یقوم  كلھ  فسي 

وتأویلھ. وھكذا نجد في ما یتصل بتصور الموضوع العام لعلم النفس، اتفاقا  
التجریبیین   بین  وغننوالإكلینیكییتاما   التصور    ي.  ھذا  أن  البیان  عن 

  (5)"السلوك" والذي یسمح بتحقیق ھذا الاتفاق، اشمل من التصور الواطسوني
یخفضھ  للسلوك،   الذي  الخفض  ھذا  ھذا  ومثل  بحتة.  مادیة  وقائع  مجرد  إلى 
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أن   غیر  الفیزیاء.  علم  إلى  النفس  علم  خفض  یتتبع  للسلوك  "الفیزیائي 
"السلوك" "ھو انبثاق" لا یمكن خفضھ إلى صیغ فیزیائیة. ولقد انتھى التطور 
بعلم النفس السلوكي ذاتھ إلى تصور جدید للسلوكیة، تصور لا ینطوي على  

یاء أو إلى الفسیولوجیا، تصور "كلي" أي ینظر إلى السلوك  الخفض إلى الفیز
یركب  والذي  الجزئي،  للتصور  معارضة  في  وذلك  فریدة،  كلیة  كوحدة 

خیرا اعترف كل من (كانتور) أالسلوك ابتداء من عناصر سابقة ومنعزلة. و
إلیھ   و(تولمان) بما للسلوك من دلالات محایدة أي ینطوي علیھا ولا تضاف 

الخارج،  البشري   من  السلوك  لوصف  ملائمة  تصوریة  أداة  بذلك  فأتاحا 
 وتأویلھ، وضروریة فیما اعتقد لملاحظة سلوك الحیوان وتأویلھ.

 

 -دنیال لا جاش  -   
 51 - 50وحدة علم النفس ، ص          

 وعبده مخائیل رزق -صلاح محیمرترجمة :                              
 
     

 النص : التعریف بصاحب  
بأعمالھ   (1972-1903)  اشتھر  فرنسي  نفساني  ومحلل  طبیب 

 أھم كتبھ: "وحدة علم النفس" "التحلیل النفسي" "بنیة الشخصیة".  ةالإكلینیكی
 
 

 الھوامش:  
 فرع من فروع علم النفس یعني تشخیص الاضطرابات النفسیة.  – 1 
 السیكولوجیة بصورة تجریبیة. لنفس یبحث المشكلات ا فرع من علم  – 2 
 فروع: تشبھ العروق.  – 3 
أوجدھا   –  4  والعصبیة  العقلیة  الاضطرابات  معالجة  في  وطریقة  النفس  علم  في  نظریة 

 "فروید"  
 الذي ینسب السلوك إلى عوامل مكبوتة وموجودة في اللاشعور.                

    ة، ـــإلى الأفعال المنعكس واطسون: عالم فیزیولوجي أمریكي یرجع علم النفس - 5 
 نتیجة تغیرات فیزیولوجیة، فتفسیر السلوك میكانیكي. –والمنعكسات الشرطیة 

 
 

 الأسئلة : 
 ؟ علم السلوك بالنسبة لصاحب النصھو ما  –1
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 اذا یعني صاحب النص بقولھ: "إن بحث التحلیل النفسي یقوم م –2
 ؟ على ملاحظة السلوك وتأویلھ"    

 ماذا یعني بتصور "كلي"؟ وأن ننظر إلى السلوك كوحدة كلیة  –3
 ؟ فریدة    
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 : (6) النص
 نقد الاستبطان

 
 تمھید:

الاختلاف   ینعكس إن  النفس"  "علم  في  الموضوع  تحدید  حول 
بالضرورة على المنھج الملائم لدراسة ھذا العلم، ویعتبر الاستبطان الطریقة  

إلى  أدى  ھا الذریع في مدرسة "فیرز بورق"  إخفاقالمثلى لدراسة النفس إلا أن  
وینقد   التجریبیة.  العلوم  مناھج  نحو  والالتفات   ) أوجست كونت(التخلي عنھا 

 .في ھذا النص الاستبطان مبینا عیوبھ ومستخلصا طریقة جدیدة
 ــ   ــــــــــ

یلاحظ أنھ لا مكان بأي وجھ من الوجوه لعلم النفس الوھمي الذي ھو  
ج من  الیوم  بعثھ  عبثا  یراد  والذي  للاھوت،  تحول  یدعالآخر  والذي    ي دید، 

التوصل إلى الكشف عن قوانین الفكر البشري الأساسیة بتأملھ ھو في ذاتھ،  
بالدراسات أي بإھمال كل من الأسباب والنتائج إھمالا كلیا، دون أن یكترث  

توجھ الفیزیولوجیة   التي  المنطقیة  الطرق  بملاحظة  ولا  الذھنیة  لأعضائنا 
 بالفعل مختلف أبحاثنا العلمیة.

صبح على التوالي ھكذا، ابتداء من لسفة الوضعیة قد أحان الفإن رج 
على  حتى  جدا  كبیر  نفوذ  مباشرة  غیر  بطریقة  الیوم  لھا  فأصبح  "بیكون" 
المیتافیزیقیین   إن  بحیث  الضخم  نموھا  عن  الناس  ابعد  بقوا  الذین  أولئك 

علمھم المنكبین على دراسة ذھننا لم یستطیعوا أن یأملوا التخفیف من انحطاط  
المزعوم إلا عندما رجعوا عن رأیھم لیعرضوا مذاھبھم على أنھا ھي أیضا  

 قائمة على ملاحظة الحوادث.
ومن أجل ذلك فقد فكروا في المدة الأخیرة في التمییز بضرب من المحاكمة  
خارجي   أحدھما  الأھمیة  في  متساویین  الملاحظة  من  نوعین  بین  الغریبة، 

الذھنیة فقط. ولیس   ةمخصص لدراسة الظاھر  والآخر داخلي، والأخیر منھما 
ھنا مجال للدخول في مناقشة خاصة بھذه السفسطة الأساسیة وعلى أن أقتصر  
على الإشارة إلى أن الاعتبار الرئیسي الذي یثبت بوضوح ھذا التأمل المباشر  

 المزعوم الذي یقوم بھ الذھن على ذاتھ ھو مجرد وھم...
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الذھ أن  الحقیقة  في  البین  لھا، ومن  مرد  لا  ضرورة  بمقتضى  البشري،  ن 
الظ  جمیع  مباشرة  یلاحظ  أن  ھو،  و یستطیع  ظواھره  باستثناء  ذا  اھر  من  إذ 

الذي یقوم بالملاحظة؟ إننا نتصور بالنسبة إلى الظواھر الأخلاقیة أن الإنسان 
یلاحظ   أن  السبب  یستطیع  لھذا  تحركھ،  التي  الأھواء  جھة  من  بنفسھ  نفسھ 

الأ أن  وھو  الأعضاء  التشریحي  عن  متمیزة  لھا  مقر  ھي  التي  عضاء 
ذلك،   على  وعلاوة  الملاحظة.  لوظائف  من المخصصة  أحد  تمكن  لو  فحتى 

أھمیة   شك  دون  من  لھا  تكون  فلن  نفسھ،  على  الملاحظات  ھذه  بمثل  القیام 
أبدا،   كبیرة  دائما ملاحظتھا  علمیة  الأھواء ھي  لمعرفة  أفضل وسیلة  وتكون 

لة من أحوال الھوى الشدیدة الظھور أي على وجھ  من الخارج، إذ أن كل حا 
الدقة، الحالة التي یتعین فحصھا أكثر من غیرھا، ھي بالضرورة متنافیة مع 

 حالة الملاحظة.
أمر   فذلك  أثناء حدوثھا  الطریقة  بنفس  الذھنیة  الظواھر  أما ملاحظة 

یفكر  أحدھما  شطرین  ینشطر  أن  یمكنھ  لا  المفكر  فالفرد  الاستحالة  ظاھر 
متماثلان  الملاحظ  والعضو  الملاحظ  العضو  أن  وبما  التفكیر  یشاھد  والآخر 
الطریقة   فھذه  إذن  ملاحظة؟  ھناك  تكون  أن  یمكن  فكیف  الحالة  ھذه  في 

 النفسانیة المزعومة باطلة من أساسھا أصلا.
 
 أوجست كونت         
 ) دروس في الفلسفة الوضعیة(        

 ترجمة : محمود یعقوبي                                       
     
 

 الأسئلة : 
 ؟ما عیوب الاستبطان كمنھج حسب أوجست كونت  –1
 لال ھذا ــالطریقة الصالحة التي یمكن استخلاصھا من خما  –2

 ؟النص    
 ة  ـھل توصل أوجست كونت إلى استنباط طریقة علمیة لدراس –3

 النفس؟    
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 : (7) النص
 الجھاز النفسي 

 
 
وقد   النفسي.  الجھاز  معرفة  من  مكنتنا  التي  ھي  الأفراد  دراسة  إن 

أطلقنا على أقدم ھذه المناطق أو المنظمات اسم (الھو) ومضمونھ ھو كل ما 
یحملھ الكائن عند ولادتھ، وكل ما حدده تكوینھ، فھو إذن الدوافع الصادرة عن 

ل تظل لدینا  وعبر أشكا   –التنظیم الجسمي أولا، وھي دوافع تجد في (الھو)  
 نمطا أول من التعبیر النفسي. -غیر معروفة

 
العالم   تأثیر  تحت  مخصص  نھج  وفق  (الھو)  من  جزء  ویتطور 

الخارجي الموضوعي الذي یحیط بنا. وینشأ انطلاقا من قشرة الدماغ الأصلیة  
تنظیم  منھا،  الاحتماء  وعلى  المنبھات  التقاط  على  قادرة  بأعضاء  المزودة 

الجزء  الحین، وسیطا بین الھو والعالم الخارجي. وھذا    خاص یكون من ذلك
 طلق علیھ اسم (الأنا). من جھازنا النفسي ھو الذي ن

النمو،   طور  في  وھو  الترسب  من  ضربا  یشبھ  بما  الفرد  ویشھد 
منظمة  ھو في حالة تبعیة لوالدیھ، نشأة  ووطوال فترة الطفولة التي یجتازھا  

ھي   المنظمة  وھذه  الوالدین.  تأثیر  خلالھا  من  یتواصل  الأنا  في  مخصوصة 
فإنھ  الأنا الأعلى. ولما كان الأنا الأعلى منفصلا عن الأنا أو متعارضا معھ  

 یقوم قوة ثالثة على الأنا أن یأخذھا بعین الاعتبار.
 فروید              
 ) مختصر علم النفس التحلیلي(        

     
 الأسئلة : 
 ؟)؟ وكیف ینشأ االھوما محتوى ( –1
 ؟وماذا یمثل ؟ما دور الأنا  –2
 ؟كیف نشأ الأنا الأعلى وما علاقتھ بالھو –3

                                                            كیف تظھر لك بنیة الجھاز النفسي؟ – 4   
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 : (8) النص
 العوائق الأبستیمولوجیة

 
 تمھید: 

تطھیر  بمثابة  ھو  المعرفة  لعملیة  النفسي  التحلیل  أن  باشلار  یعتبر 
العوائق  للروح   تحلیل واحد من  اقتصر على  قد  النص  وإذا كان ھذا  العلمیة 

ھو الرأي فإن بقیة الكتاب، الذي أخذ منھ ھذا النص، قد تناول بالبحث جملة  
و المباشرة  التجربة  مثل:  الأخرى  العوائق  الحسیة،  امن  ما لمعرفة  وكذلك 

التي   بالمعرفة  تفسیر تـأ یتعلق  في  الحال  ھو  كما  السریع  التعمیم  نتیجة  تي 
 الظواھر بالرجوع إلى الطبیعة.

 .وفي ھذا النص یعرض باشلار رأیھ بمزید من التحلیل.
 ــ  ــــــــــــ

عندما نبحث عن الظروف النفسیة لتقدم العلم، ندرك بسرعة ضرورة 
لا   ولكن  الابستیمولوجیة،  العوائق  إطار  في  العلمیة  المعرفة  مشكلة  طرح 

كما أنھ   -مثل تعقد الظواھر وعدم ثباتھا –ینبغي أن نعتبر العوائق الخارجیة  
الفكر لا ینبغي أن نفسر ھذه الظاھرة بالرجوع إلى ضعف الحواس أو قصور  

ال في عملیة  أنھ  ذلك  وھو  البشري،  البطء والاضطراب،  یمكن  نفسھا  معرفة 
بل   المعرفة،  ركود  أسباب  تبرز  وھنا  الوظیفیة،  الضرورة  تقتضیھ  أمر 

العطالة   أسباب  تظھر  وبالضبط،  أیضا،  وھنا  نسمیھا   Inertieوتقھقرھا  التي 
 عوائق ابستیمولوجیة. 

ذي یسقط دائما ظلالا حوالیھ، ثم الواقع ھي بمثابة النور الإن معرفة   
أ  تكون  لا  المعرفة  ھذه  الواقع  إن  فكشوف  ودسمة،  مباشرة  دائما بدا  تكون 

دی ینبغي علینا  ةاستردا  كان  ما  بل ھو  نعتقده  ما  دائما  لیس ھو  الواقع  ، لأن 
 إدراكھ. 

التفكیر التجریبي لا یكون واضحا منذ اللحظة الأولى، ولكن بع    د إن 
عقلیة لھ، ثم إنھ عند إعادة النظر في ماضي الأخطاء نعثر  إعداد المقومات ال

على الحقیقة، والفكر في حالة ندم حقیقي. فنحن في الحقیقة لا نبني معرفة إلا  
على أنقاض معرفة سابقة، أي بعد أن نحطم معارف غیر سلیمة في تكوینھا، 
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السمو   یعوقنا عن  أن  ما من شأنھ  لكل  نفسھ  الفكر  في  ما  بتجاوز  إلى  وذلك 
 المعرفة التجریدیة.

مع ...   مطلقا  یتعارض  مبدئھ  وحسب  الكمال  إلى  توقھ  في  العلم  إن 
 الرأي السائد.

فإذا حدث لھ أن اتفق مع الرأي في مسألة جزئیة ما فإن ذلك لا یكون 
إلا بالاستناد إلى أسباب غیر الأسباب التي یرتكز علیھا ھذا الرأي، حتى أن  

التفكیر، بل لا یفكر  الرأي، حسب العلم، یخطئ   دائما، ذلك أن الرأي یسيء 
عن حاجات ظانا أنھا معارف. فھو عندما یعین الأشیاء یربط ھذا   رلأنھ یعب

ولذلك فنحن لا نستطیع  التعیین بالمنفعة، وھو بذلك یعوق نفسھ من معرفتھا،  
العائق  لأنھ  البدء،  منذ  تحطیمھ  لزم  ھنا  ومن  الرأي،  على  أي شيء  تأسیس 

ا وأن الأول  جوانبھ  بعض  في  نعدلھ  أن  مثلا  یكفي  فلا  تجاوزه  یجب  لذي 
 نحافظ على معرفة مبتذلة مؤقتة مثلما نحافظ على أخلاق مؤقتة. 

إن الروح العلمیة تمنعنا من تكوین فكرة عن مسائل لا نفھمھا وعن  
كیف   نعرف  أن  یجب  شيء  كل  فقبل  بوضوح.  نستطیع صیاغتھا  لا  مسائل 

ل فإن المشاكل العلمیة لا تطرح نفسھا بنفسھا. ذلك نطرح المشاكل، ومھما قی
 أن حاسة وضع المشاكل ھي الطابع الحقیقي للروح العلمیة. 

 الفصل الأول )تكوین الروح العلمیة( باشلار            
 الأسئلة : 
 ؟ العوائق الابستیمولوجیةما  –1

 ؟ ھا في اكتساب المعرفة العلمیةما دور –2

 ؟ باشلار الرأيما الذي یؤاخذ بھ  –3

 ما وجھ التقابل بین الاحتفاظ بأخلاق مؤقتة، وبین الاحتفاظ – 4   

 ؟ بمعرفة مؤقتة               

                                           كیف یتقدم العلم حسب رأي باشلار؟  - 5
6                  
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 سئلة الباب أ
 

 لتاریخ؟للمؤرخ أن یستغني عن فلسفة ا  ھل یمكن  – 1

 1992شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا    

 إن البشر یصنعون التاریخ ولكنھم لا یدرون التاریخ الذي یصنعون.  – 2

 ما رأیك؟     

 2001شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا    

 ھل یمكن أن یكون الإنسان موضوعا للعلم؟  – 3

 بأي معنى یمكن اعتبار الظواھر النفسیة قابلة للملاحظة والتجربة؟  -4

أن  –  5 (الأنا)  بإمكان  (الأنا   ھل  ومثالیة  (الھو)  مطالب  بین  توازنا  یقیم 

 الأعلى)؟

 كیف ذلك؟ »أشیاء«یعتبر (دوركایم) الظواھر الاجتماعیة بمثابة  – 6

 ماذا تعني مسألة التعقید في العلوم الإنسانیة؟  – 7
 

 
 
 
 
 
 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 175 

 
 
 
 

 

 
 
 
 
 

 

 المحور الثالث:
 الشخصیة
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 تصدیر 
 

خاصة بفرد ما، بالرغم من أنھا إن الشخصیة واحدة وفردیة، إنھا  « •
 ترتبط بسمات مشتركة مع الآخرین.

إدماجي   • تنظیم  إنھا  بل  الوظائف،  لیست مجموعة ولا كلا من  إنھا 
 لھذه الوظائف.

 » إنھا زمانیة تتعلق بفرد یعیش تاریخا  •
 جون اكلود فیلو

 مطابع الجامعة الفرنسیة  
صیة یدل على إذا كانت فردیتنا جملة من العلاقات فإن إبداع الشخ« •

  »اكتساب الشعور بتلك العلاقات
عام« • كلي  كتنظیم  دراستھا  ویجب  وحدة  خلیفھ    » الشخصیة  محمد 

 بركات 
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 الشخصیة
     

 مقاربة مفاھیمیة
التي  بشخصیتھ  الأفراد  من  غیره  عن  یتمیز  اجتماعي  كائن  الإنسان 

النفس بتحلیل  تمكنھ من تحقیق التكیف وإثبات وجوده لذلك تقوم دراسات علم  
مفھوم الشخصیة وطبیعتھا وأصل الفروق بین الأفراد وتوازن الشخصیة. فما  

 ؟ھو مفھوم الشخصیة؟ وما الطبع والمزاج والذات والأنا
  

اللاتینیة   الكلمة  من  مشتقان  مفھومان  والشخصیة    Personaالشخص 
المصطلح  ھذا  القناع  ویدل  المسرح،    الذي  على  خشبة  على  الممثل  یحملھ 

 والفرد ھو ممثل ھذا الدور.   Le Rôleوعند الرومان یدل على فكرة الدور 
 
 

 : مفھوم الشخصیة
بقولھ:   إن الشخصیة ھي حاصل «یعرف (مورتس برنس) الشخصیة 

والدوافع والقوى البیولوجیة الفطریة    جمع كل الاستعدادات والمیول والغرائز
 . »وكذلك الصفات والاستعدادات والمیول المكتسبة من الخبرةالموروثة 

كذلك بتمییزه   وھي  یشعر  ما  فرد  لسلوك  المتكاملة  المنظمة  الصورة 
 التعریفات نستنتج خصائص الشخصیة وھي:ھذه عن الغیر. ومن تحلیل 

 أنھا إنسانیة تخص الإنسان دون الحیوان، -
وظائفھا  - لأن  بالوحدة  تتصف  متكاملة:  منتظمة  صورة  أنھا 

عن  منفصلة  لیست  والأخلاقیة  والجسمیة  النفسیة  المختلفة 
بینھا  بل  بعضھا   فیما  وامر ومطالب  لأویخضع بعضھا  تتفاعل 

ماھیة  الآ ولھا  الإرادة.  لتوجیھ  الانفعال  خضوع  مثل:  خر 
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لحاضر  (ھویة) تجعل الفرد یشعر بأنھ ھو نفسھ في الماضي وا
 .مختلفة ھو كائن ذو أبعادوالمستقبل باعتبار أن الإنسان 

التغیر   - یلغي  لا  الثبات  والاكتساب:  بالنمو  تمتاز   وصفبوأنھا 
عضو محیط   االفرد  من  یكتسب  فھو  المجتمع  الاجتماعي    ھفي 

والتقالید  والعادات  المعارف  الاجتماعیة  والتنشئة  بالتربیة 
المختلفة  إوالقیم...   المؤثرات  بتغیر  یتغیر  الفرد  فسلوك  لخ، 

 وكذلك الشعور بالذات یتم تدریجیا وعبر مراحل. 
 

 : الشخصمفھوم 
المعین،   الشخص • المشخص  الفرد  ھو  العلماء  عرف  في 

 والشخصیة ھي القضیة المخصوصة. 
 

 مفھوم الطبع:
یدل على مجموع ما یتصف بھ الإنسان من استعدادات الطبع:   •

ولیس  فطري  فالطبع  والطبیعة  الخلق  ویرادفھ  وخلقیة  نفسیة 
مجموعة  ھو  "لوسین"  تعریف  في  یظھر  ما  وھو  مكتسبا 
الاستعدادات الفطریة التي تشكل الھیكل الذھني لفرد ما وتمیزه  

ھذا   "من  الآخرین  نستنعن  خصائص    تجالتعریف  للطبع  أن 
تختلف عن خصائص الشخصیة فالطبع وراثي ویتمیز بالثبات 
والاستمرار، أما الشخصیة فھي مكتسبة من البیئة الاجتماعیة  
وھي تتمیز بالتغیر والتطور. وھذا یعني أن الطبع ھو الأساس  
بنائھا   مصدر  فھو  وتطورھا  الشخصیة  نمو  في  یتحكم  الذي 

 ا یراه علماء الطباع. وتطورھا حسب م
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للطباع: القدیم  ھو   التفسیر  ثابت  فطري  جانب  إلى  ترجع  الشخصیة 
على  الطبع  ذلك   "وتأسیسا  الیونانیة  بالدراسات  الفراسة  علماء  "  راط أبقتأثر 
بو"جا  الطباع  تفسیر  حاولت  التي  التي    ردهلینوس"  ھي  جسمیة  عوامل  إلى 

تتأثر   البیولوجیة  العوامل  ھذه  وأن  الشخصیة  نوع  وتحدد  السلوك  في  تؤثر 
 بالشروط الطبیعیة حسب فصول السنة. 

الجانب  یركز   الرباعي  التصنیف  تأثیر على  ھذا  ویھمل  الفطري 
النفسي   الجانب  ویھمل  البیولوجي  الجانب  على  یركز  المكتسب،  الجانب 

ھذا   وبالنسبة  الاجتماعي،  الطبیعة  لشروط  بالنسبة  العلم  تجاوزه  التصنیف 
القدیم للطباع مبني على أسس فلسفیة لیس لھا ما  ولعناصر الطبیعة   التفسیر 

یبقى  الذي  البیولوجي  الجانب  تأثیر  یلغي  لا  ھذا  العلمیة،  الناحیة  من  یثبتھا 
 واضحا في بناء الشخصیة. 

 مفھوم المزاج: •
(القانون): «إن المزاج ھو: كیفیة حاصلة من ذكر ابن سینا في   -

ووجودھا في    .تفاعل الكیفیات المتضادات إذا وقفت على حد ما 
  ا الآخر، إذ صغرة الأجزاء لیمس أكثر كل واحد منھا  عناصر م

كیفیة  جملتھا  عن  حدث  البعض  في  بعضھا  بقواھا  تفاعلت 
الأركان  في  الأولیة  والقوى  المزاج  ھي  جمیعھا  في  متشابھة 

 .»ربع ھي الحرارة والبرودة والرطوبة والیبوسةأمذكورة ال
وذكر مثل ھذا التعریف في كتابھ (الشفاء) وفي قسم الطبیعیات،   -

 .192، ص 3ج
 

أنھ   أو  مزاج  صاحب  الشخص  ھذا  أن  الألسن  على  یرد  ما  وكثیرا 
التي  والأحوال  الظروف  بحسب  متقلب  أنھ  ذلك  من  الناس  ویقصد  مزاجي، 
تحدث لھ فلا قاعدة عنده یجري علیھا. وقد صدق الناس في ھذا القول وإن 

والمزاج   لھ.  یحصل  الذي  المزاج  اختلاف  إلى  راجع  الإنسان  كما   -تقلب 
ھو مجموعة كیفیات تحصل من خلال تفاعلات، وذلك    –الفلاسفة  لیھ  إذھب  

ھذه  من  فتشكل  والیبوسة؛  والرطوبة  والبرودة  الحرارة  اندماج  خلال  من 
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المجموعة حقیقة مندمجة مع بعضھا تسبب مزاجا خاصا بالإنسان أو بالفرد، 
ومن خلال ھذا المزاج یختلف التعامل والتفاعل معھ بحسب مزاجھ. بعضھم 

ا  المزاج  حار  بارد  أو  ومتى وھو  لمزاج  داخلھ.  في  إنسان  كل  یحملھ  الذي 
الشباب وعلى   الطفل وعلى  فإننا نستطیع أن نحافظ على  المزاج  تحكمنا في 

 الرجل وعلى المرأة من التصرفات التي یتصرفھا من غیر وعي وإدراك.
 
 مفھوم الذات: •

موحد   نشاط  معناھا   الذات  والتصور إن  والتذكر  للإحساس  مركب 
كاتل   (ریموند  ویقسم   . الشخصیة  نواة  وتعتبر  والتفكیر،  )  Cattleوالشعور 

الذات إلى ذات واقعیة وذات مثالیة. فالذات الواقعیة ھي ذات حقیقة أو فعلیة 
تمثل مستوى الاقتدار، في حین أن الذات المثالیة ھي ذات تطلعیة یؤمل منھا 

 ما یطمح الفرد أن یكون أو یصبح. –أي تمثل  –أن تكون 
نواحي   مختلف  عن  الإنسان  أفكار  من  یتكون  معرفي  بناء  الذات  إن 

البدنی الذات  یمثل  جسده  عن  فمفھومھ  العقلي  شخصیتھ  بنائھ  عن  ومفھومھ  ة 
مفھوم الذات المعرفیة أو العقلیة ومفھومھ عن سلوكھ الاجتماعي مثال یمثل  

النفس الإنساني على بناء الذات عن طریق  للذات الاجتماعیة. ویركز علماء  
الاجتماعي،  المحیط  مع  الإنسان  تفاعل  خلال  من  تنمو  التي  الخبرات 
ویطلقون على العملیة الإدراكیة في شخصیة الإنسان (الذات المدركة) والتي 
عن  مفھوما  الفرد  ویكون  الذات  بناء  فیتم  الخبرات،  تلك  تتراكم  خلالھا  من 

الذا  كانت  ولما  یدركھا  ذاتھ.  كما  وھي  المستمر  بكیانھ  الفرد  شعور  ھي  ت 
عن   عبارة  یكون  الذات  فھم  فإن  وشخصیتھ  بھ  الخاصة  الھویة  یم  تقووھي 

الفرد لنفسھ، أو بتعبیر آخر ھو مجموعة مدركات ومشاعر لدى كل فرد عن 
 نفسھ.
 مفھوم الأنا:  •

الشخص  على  تدل  المباشر  بالمعنى  وھي  الذات  على  الأنا  كلمة  تدل 
ضھ. أما بالمعنى الفلسفي فتدل على جوھر الذات أي ما  ابجمیع لواحقھ وأعر
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عندما   لتصور  یبقى  تبعا  الأنا  یتحدد  وبالتالي  والأعراض  اللواحق  نستثني 
یقول   بالوعي مثلما  الوعي تحدد الأنا  الذات الإنسانیة. فنجد أن فلسفة  ماھیة 

كمن في النفس أو في الأنا  دیكارت: "النفس التي أنا بھا ما أنا" أي أن إنیتھ ت
 المفكر. 

تنتمي التي  وتحیل الأنا أیضا إلى حامل التمثلات والإدراكات والأفكار  
" ذلك  الأإلى  إلى  ذھب  مثلما  المفكر"  شرط )كانط (نا  یمثل  الذي  الأنا  ھذا   ،

: "إن الأنا  )كانط (الوحدة والتألیف بین الحدوس والإدراكات في الوعي. یقول  
 رورة كل تمثلاتي".المفكر یرافق بالض

التحل النفس  الوفي علم  الجھاز  الھو   نفسيیلي الأنا ھو منطقة من  بین 
 .الأعلىوالأنا  أنتو
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 الأسس البیوثقافیة للشخصیة
 

«مبحث الشخصیة من المباحث الحدیثة الذي یطرق من خلال العلوم 
على   یقوم  إشكالي  كمفھوم  تناولھا  ولعل  بالتعقید،  وتمتاز  مفارقات  الإنسانیة 

یتجاذب مجالا  منھا  تجعل  التي  التقابلات  تلك  في  أبرزھا  الفطري  یتحدد  ھ 
والموضوعي، والمكتس الذاتي  والاجتماعي،  الفردي  والثقافي،  الطبیعي  ب، 

الثابت البنیوي، والمتغیر التاریخي، الظاھري والباطني، الأصیل الحقیقي وما  
وا الخضوع  والانفعال،  الفعل  وقناع،  دور  مجرد  الحتمیة  ھو  لاستقلالیة، 

 .)1(والحریة»
یكشف عن   قد  بل  الشخصیة؟  بالتساؤل عن محددات  یسمح  ما  وھذا 
والمقومات   البیولوجیة  المقومات  تفاعل  على  بناء  تتحد  الشخصیة  سمات  أن 
الثقافیة بالإضافة إلى البعدین الذاتي والموضوعي اللذین یحددانھا عند علماء 

 النفس. 
 المقومات البیولوجیة:أولا: 

في  المزاجیة  والصفات  الجسم  دور  على  القدم  منذ  المفكرون  أكد 
في   والمعاصرة  الحدیثة  الدراسات  أكدتھ  ما  وھو  وتصرفاتھ؛  الإنسان  سلوك 
علم البیولوجیا من خلال النتائج الھامة التي توصلت إلیھا في دراسة الدماغ،  

ھذه أكدتھ  ما  وكذلك  وتكوینھ،  نشاطھ  أھمیة    ومعرفة  من  لغدد االدراسات 
 الصماء في تحدید السلوك والنشاط لدى الإنسان.

 وتنقسم المقومات البیولوجیة إلى: 
بل    الوراثة:  –  1 والنوع  الجنس  صفات  انتقال  من  ووھي  الفرد 

باشرة، وبعیدة  الأصل إلى الفرع، وھي قریبة إذا انتقلت من الأب إلى الابن م
أ جد  من  انتقلت  أو إذا  عضویة  تكون  قد  الوراثیة  والصفات  ابن،  إلى  علي 

فسیولوجیة أو سیكولوجیة. ویتم تناول دور الوراثة وظروف الولادة في بناء  
خلال   من  الشخصیة  وعن  الوتحدید  الموروثة؟  الخصائص  ھذه  عن  تساؤل 

 على شخصیة الفرد؟  تأثیرھا مدى 
 ل قبل ولادتھ».یقول فاندل: «الإنسان تم تحدیده فیزیائیا منذ أمد طوی

 
 الفكر الإسلامي والفلسفة طبعة حدیثة.    المغرب  -  1
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تشكل  التي  ھي  الوراثیة  الاستعدادات  مجموع  «أن  ریني:  یرى  كما 
 الھیكل الذھني للإنسان».

الصادرة   الخصائص  من  مجموعة  معھ  یولد  الإنسان  أن  ھذا  ویعني 
یكون   والذي  مثلا  فالطبع  خیاراتھ،  تحدید  في  كبیر  دور  ولھا  الوراثة،  عن 

 ت.حصیلتھ العوامل الوراثیة ھو فطري وثاب 
 الإرث البیولوجي كما یكشف ھذا أیضا عن الدور الكبیر الذي یلعبھ  

الطفل عن والدیھ في توجیھھ ضمن حدود معینة فھو المسؤول عن  الذي یرثھ  
لأنف وحتى لون الشعر. غیر أن ھذه اینین وشكل  كلون الع جملة من الصفات  

 كامنة لا غیر. الصفات لا تورث كملكات ناضجة، بل كاستعدادات أو قدرات 
ھي  تحدد  الولادة  ومشاكل  الأم،  وحالة  الوراثیة،  الأمراض  أن  كما 
البیولوجیة   الدراسات  أكدتھ  ما  وھو  كبیرة.  بصورة  المولود  مصیر  الأخرى 
مرض   وھي  إضافي  كرموزوم  وجود  یحدثھا  التي  العاھة  بخصوص 

ف عینیھ البلاھة الخلقیة التي تصیب الطفل عند ولادتھ بانحرا   «المنغلولیة»، 
 وسطح الجمجمة.

انفعالا ممن  یبدو أقل  نتیجة عملیة قیصریة  الذي یولد  كما أن الطفل 
 یلا إلى البكاء والصراخ.میولد بصورة طبیعیة ذلك انھ یكون أقل 

یست حرة في ویخلص إلى أن أھمیة الوراثة تتمثل في كون الجماعة ل 
ت ما  الفرد  من  تصنع  بمعطیاتأن  محددة  الشخصیة  لأن  وأن   شاء،  وراثیة، 

استجابة الفرد للمحیط تختلف باختلاف الخصائص الوراثیة التي جاء مجھزا  
بھا. وإذا كان ھذا غیر صحیح فكیف یمكننا تعلیل عدم تشابھ الأفراد من إخوة 

 وأخوات؟. 
إبرازه في ھذا المجال ھو أن الوراثة لا تولد تماثلا؛ حتى   وما یلزمنا 

وجود فوارق جسمیة بین الإخوة، یستغرب إذن    بین أفراد العائلة الواحدة، فلا
لأن التماثل لا یحدث إلا عند التوائم الحقیقیة المتأتیة من بیضة واحدة. ومما  

وھو   ھیس إلا نصف مجموع أبویلثبت علمیا في ھذا المجال ھو أن كل فرد  
 ما یفند كل عنصریة جنسیة.

حین یقول أحد الفیزیولوجیین (إننا تحت   :التركیب الفیزیولوجي   –  2
. یتبین عندئذ ما لإفرازات ھذه الغدد من تأثیر كبیر )1(رحمة غددنا الصماء)

في الطباع، وما للأجھزة الفزیولوجیة من دور فعال في تحدید شخصیة الفرد  
 

 السابعة تونس.الفلسفة للسنة  -  1

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 184 

الدماغیة   القشرة  من  كل  دور  إبراز  خلال  من  ذلك  ویتجلى  علیھا  والتأثیر 
الد الغدد والقاعدة  من  وغیرھا  والتناسلیة  الكلویة  الغدد  إلى  بالإضافة  ماغیة 

 الصماء. 
نتائج الدراسات البیولوجیة أن قشرة   أكدتلقد    دور قشرة الدماغ:  –ا  

كالانتباه   العلیا:  الذھنیة  الوظائف  في  تتحكم  التي  ھي  اللا  الدماغ  والأفعال 
عن  إ وینتج  واللغة،  في  عدم  رادیة،  انحطاط  بوظائفھا  الدماغیة  القشرة  قیام 

 المستوى الذھني العام. 
الدماغیة:  -ب القاعدة  أ  دور  في  الدماغیة  القاعدة  أھمیة  نھا تتمثل 

انفعالي،  المسیر   أو  عاطفي،  منحى  لھ  إحساس  فكل  والعواطف،  للأحاسیس 
 ویخضع ھذا المنحى «للمھاد». 

بما یسمى تحت أما   الحزن والفرح فمرتبط  بین  الذي یتحول  المزاج 
في   یدور  بما  والانتباه  بالیقظة  تتمیز  التي  الشعوریة  الحالات  وكذلك  المھاد، 

 المحیط الخارجي. 
الصماء:دور    -جـ   تأثیر   الغدد  عن  الكشف  إلى  العلماء  توصل  لقد 

كلویة والغدة الدرقیة  الالغدد الصماء، والإفرازات الھرمونیة فالإفرازات فوق  
التناسلیة   والغدد  النخامیة  تأثیر  والغدة  ونمط  لھا  الفرد  شخصیة  تحدید  في 

 سلوكھ ، ونشاطھ وعملھ. 
وا النمو  على  تأثیر  لھا  الدرقیة  الغدة  فإذا فمثلا  الغذائیة؛  لتغیرات 

وصل إفرازھا إلى الدم بنسبة تزید على المقدار المناسب نشأ عن ذلك نشاط  
القلق   عنھ  فینتج  الأجھزة  من  وغیره  العصبي  الجھاز  في  محسوس 
أیضا   ذلك  نتج عن  المطلوب  المقدار  إفرازھا عن  نقص  وإذا  والاضطراب، 

 عف عقلي. ض
مؤخر في  الموجودة  النخامیة  الغدة  من كذلك  تتكون  والتي  المخ  ة 

فصین: فص أمامي وفص خلفي والھرمون الذي یفرزه الفص الأمامي یؤدي  
 إلى القزامة وإلى ضعف الجسم، كما أن زیادة إفرازاتھ تؤدي إلى العملقة. 

ویساھم الفص الخلفي في إفراز حلیب الأم بعد الولادة. ویفرز غدتا 
الذي یعمل على تكییف الإنسان وتوازنھ بعد   الأدرینالین) ھرمون  الأدرینالین(

ی التي  مستعالحالات  لیكون  خارجیة  بمؤثرات  منفعلا  فیھا  لمواجھة كون  دا 
 المواقف. 
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عي اشھ أن «التفكیر الولدور وأثر العوامل الجسمیة یرى نتوترجمة  
 . )1(في معظمھ یجب أن یكون عملیة غریزیة»

أفكارك وشعورك   «وراء:  تشداریضا في كتابھ ھكذا حدث زیقول أ
ھو  تخی یسكن  جسمك  في  الھو،  اسمھ  السبیل  یریك  مجھول،  قوي  سید  في 

 .)2(جسمك، ففي جسمك صواب أصوب من صواب حكمتك»
 ثانیا: المقومات الثقافیة: 

الشخصیة:  تحدید  في  الكبیر  التأثیر  ذات  الثقافیة  المقومات  تشمل 
انطلاقا من والثقافة والبیئة الاجتماعیة بما تحویھ من أسرة ومدرسة ومجتمع  

. فإن أي دراسة لشخصیتھ ومعرفتھا  )3(»الإنسان اجتماعي بطبیعتھالقول: «
تفقد قیمتھا ومعناھا، إذا جردت من بعدھا الاجتماعي، فوعي الإنسان وتفكیره  
الاجتماعي   وسطھ  من  انطلاقا  تتحدد  لسلوكھ،  الموجھة  وإرادتھ  ومشاعره 

أن المجتمع ھو المدرسة التربویة التي تستطیع  خاصة إذا أخذنا بعین الاعتبار  
العوام كل  تصھر  من أن  لتصنع  واحدة  بوتقة  في  الشخصیة  في  المؤثرة  ل 

الفرد الشخصیة التي یریدھا ھذا المجتمع أو ذلك، وھذا ما یلاحظ عند علماء 
خلدون، ابن  مثل:  سیمون  (الاجتماع  كونتأوغس (،  )دوركھایم(،  )سان   ) ت 

الترب یقول واوغالبیة علماء  من الأطفال الأصحاء    اعدد   ون: «أعطنيسط یة 
البیئا  التي أریدھا، وسأضمن لك من أي   ت الأقویاء ومكني من أن أھیئ لھم 

التي أری ھا وأختارھا، فاستطیع أن أخلق من أي  دواحد منھم نوع الشخصیة 
واحد منھم، طبیبا أو فنانا أو مھندسا أو تاجرا وإن شئت سأخلق منھ مجرما.. 

الموروثة،   مواھبھم  عن  النظر  من  بصرف  ذلك  وغیر  الفطریة،  ومیولھم 
وراثة   یدعى  شيء  ھناك  فلیس  أجدادھم،  من  إلیھم  انتقلت  التي  القدرات 

 المواھب أو المزاج أو التكوین العقلي». 
من  بوضوح  الشخصیة  في  وتأثیرھا  الثقافیة  العوامل  دور  ویتجلى 

بالشخص یعرف  ما  القاعدیة    یة خلال  أو   (la personnalité de base)الأساسیة 
رالف (في الدراسات الاجتماعیة، وكذلك     Kardiner)  ر(كار دینا   ا ي أدخلھ تال
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الصفات    )تونینل مجموع  «ھي  بأنھا:  القاعدیة  الشخصیة  وتعرف 
 .)1( فراد مجتمع معین»أالبسیكولوجیة المشتركة بین 

إلى أن: «حاجات الفرد ھي التي تكون حوافز   )تونرالف لین(ویذھب  
 والمجتمع من التأثیر». ویمكن من خلال ھذا السلوك الثقافةسلوكھ، 

جلیا  یبرز  مجتمعھ  وداخل  بثقافتھ  الفرد  یشھده  الذي  التأثیر  وھذا 
لفزیولوجیة، والتغییر في البیئة  ة انیعندما نقارن الظروف بین التغییر في الب

إلى أن: «بیئة الكائن الحي والإنسان لم تتغیر    )ليكسیھ(الثقافیة حیث یذھب  
البیئة   تغیرت  بینما  الماضیة،  أكثر  أو  سنة  ألف  العشرین  خلال  تشریحیا 
تتجدد  التي  الثقافیة  البیئة  طبیعة  إلى  عائد  وھذا  كثیرا.  والاجتماعیة  الثقافیة 

ثقافیة بشكل مستمر. والبیئة الاجتماعیة تملك مؤسسات متعددة تنقل الأنماط ال
 .)2( المصنع..» –المدرسة  –عبرھا من ھذه المؤسسات: الأسرة 

فیھ، والأس تؤثر  بذاتھا  أسرة  نشأ في  الذي  باختلاف فالفرد  ر مختلفة 
المتعلمة لھا سلوك مختلف عن غیرھا، كما أن شخصیة الأب    الآباء، فالأسر

تحدید شخصی تساھم في  كلھا  العقاب  أبنائھ وطریقتھ في  نفوذه على  ة  ومدى 
 ھ. أبنائ

حیث أن   Freudید  وفرة التي قام بھا  وھذا ما أكدتھ الدراسات الاكلنیكی
خاصة  علاقة وثیقة بطریقة المعاملة في البیت و  وما یعاني منھ المصابون ذ

 ات اللذة عند الطفل.ءالكبت وإخفاء اشتھا 
توافق   بین  العلاقة  حول  (استوت)  بھا  قام  دراسة  كذلك  وأكدت 

ون قي بیوت یرحب فیھا  أ الشخصیة والموقف الأسري: أن الأطفال الذین ینش
لتكوین  قابلیة  أكثر  كانوا  ومتاعبھم  أفراحھم  ویشاركونھم  بزوارھم  الآباء 
وتتأثر من جھة  الزملاء والأصدقاء.  لكسب  قابلیة  وأكثر  اجتماعیة،  علاقات 

 ت دراسات عدیدة أن المدرس أخرى الشخصیة بالمدرس والمدرسة، فقد كشف
لطفل. فالطفل یقلد مدرسھ ویتعلم منھ ثیرا مشابھا لتأثیر الأب على اتأ   دثیح

تحتل   المدرسة  أن  الدراسات  ھذه  أكدت  كما  العكس.  أو  والمثابرة  النشاط 
الثانیة في التأثیر على شخصیة الطفل بعد الأسرة ففیھا یكسب الفرد   الدرجة 
الآخرین  مع  التعامل  بھا  ویتعلم  التواصل  على  تعینھ  لغویة  كثیرة   ممارسات 

 م والفوز علیھم. ومعایشتھم ومناقشتھ
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ویتصاعد  الإعلام  وسائل  تؤثر  والمدرسة  الأسرة  إلى  وبالإضافة 
متحكمة   تمثلھ من صناعة متصاعدة  بما  الحاضر  أثرھا في عصرنا  ویتنوع 
نتلقاھا، والتي تشكل أساس أحكامنا ومواقفنا مثل  التي  المعلومات  في نوعیة 

 (الصحف والتلفاز والسینما والانترنت...).
إلى   فیھ ونخلص  یتأسس  الفلسفي  الدلالي  الحقل  كان  إذا  بأنھ  القول 

وجودھا   تعي  ذاتا  باعتباره  للإنسان  الفلسفي  التصور  على  الشخصیة  مفھوم 
 وحریتھا، وإرادتھا ومسؤولیتھا، وتدرك ما ھو ثابت في وجودھا.

قاربة ھذه العلوم للشخصیة تنطلق  فإن تناول العلوم الإنسانیة لھا أو م
لفھم سلوك أو سیرة الشخص من   تطبیقیا ء تجریدیا، ونموذجا  من اعتبارھا بنا 

نفة الذكر بالإضافة إلى الأنظمة  الآ  خلال ھذه الأنظمة البیولوجیة والاجتماعیة
 السیكولوجیة. 

الإنسانیة ھو ما یمكن   ین في المقاربات الفلسفیة ولدى العلومھذا التبا 
متعدد   مركبا  ومفھوما  معقدة  بنیة  منھا  یجعل  ما  وھو  الشخصیة  تحدید  من 

  الأبعاد، وغني الدلالات.
 

  :الأسئلة
 ؟أي المقومات یشكل الأساس المؤثر في شخصیة الفرد 1 -
 .  اكل الناس ویشبھ بعض الناس ولا یشبھ أحد شبھالإنسان ی 2 -
 .ما رأیك     
 أیھما أقرب إلى تحدید الشخصیة : المقاربة الإنسانیة أم    3 -
 ة؟ یالفلسف     
طني ة قیمة في معرفة السلوك الإنساني؟ ھل للأفعال اللاإرادی  4 -
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 الشخصیة من وجھة نظر التحلیل النفسي
 

على دراسة الشعور باعتبار   یركزون  )یدوفر(قبل  كان علماء النفس  
صادر الإنساني  وإدراكھ    ا السلوك  شعوره  عن  أو  الإنسان  وعي  عن 

جاء   ثم  البیئیة،  بالمثیرات  المرتبطة  معظم بلی  )یدوفر (للاستجابات  أن  ین 
ی الشعور لا  النفسیة لا شعوري، وأن  فیھ إلا مكانة ضئیلة، فغیر  حتحیاتنا  ل 

  ھ السلوك والشخصیة تغییرا جذریا من خلال نظریتبذلك نظرة علم النفس إلى  
 في التحلیل النفسي.

 
ید على طریقتھ في البحث والعلاج والتحلیل النفسي مصطلح أطلقھ فر

ل الطرق المستخدمة من  على ك  ، ثم أطلق فیما بعدالإكلینیكيفي علم النفس  
عن   النظر  بغض  النفسیة  الأفعال  دراسة  في  السیكولوجیین  اتجاھاتھم  طرق 

فر  استخدم  وقد  الأمروومدارسھم.  أول  النفسي  التحلیل  في    ید  كمنھج خاص 
للمر الطبي  تحدید   ىضالعلاج  إلى  بعد  فیما  اھتماماتھ  لتتوجھ  النفسانیین، 

س طریق  عن  عقدھا  وحل  النفس  اللاشعوریة، بمیكانزمات  الحیاة  أغوار  ر 
الدین  وتفس تأثیر  ودارسة  والنسیان  والكبت  الأحلام  الأخلاقیة  یر  والقیم 

مجتمع،    والإرث في  كفرد  الإنسان  تاریخ  ودراسة  والحضاري،  السلالي 
وتأثیر كل ذلك بشكل لا واع على السلوك وتكوین الشخصیة. فالتحلیل النفسي 
حیث   افرید،  رأي  في  برمتھ  النفس  لعلم  مرادفان  وھما  للاشعور  مرادف 

التقنیات المستخدمة في   ، ومنھجھ ھو)1(یعرف علم النفس بأنھ علم اللاشعور
عن  للكشف  النفسي  التحلیل  طریق  عن  اللاشعوریة  النفسیة  الأفعال  دراسة 

المؤلفة   المناسبةالعقد  والذكریات  المكبوتة  الرغبات   والمشاعر والأفكار    من 
 میة مختلفة. جسضطرابات نفسیة والمتناقضة التي تحدث ا

رأي   في  وسیلة  واضطرابات   أفریدوخیر  النفسیة  المشكلات  لعلاج 
أسئلة مباشرة  بواسطة  النور  إلى  الظلمة  العقد من  تلك  الشخصیة ھو إخراج 

 .)2(وتفسیر الأحلام ةوعن طریق تأویل الأقوال التلقائیة والحركات اللاإرادی 
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كان التحلیل  الخطوة    توقد  نظریة  تأسیس  في  في النفسي  الأولى 
بدأ   حیث  اللاشعور  بالحیاة  وفرفرضیة  اللاشعوریة  الحیاة  علاقة  بتحلیل  ید 

ید بدراسة و الجنسیة للأطفال والراشدین وتأثیرھا على الشخصیة. فقد اھتم فر
سلوك   تفسیر  في  المتراكمة  خبراتھا  فعالیة  ولاحظ  الأولى  الطفولة  مراحل 
ما  ھما  نظریتھ  في  أساسیتین  بظاھرتین  وعلاقتھا  البالغ  وتأثیرھا  الراشدین، 

"أطلق   وظاھرة  (الكبت)  ظاھرة  مقاومة (علیھ  لاحظ  حیث  المقاومة)، 
المصابین  لدى  المكبوتة  الخبرات  تلك  بعض  عن  الإفصاح  في  وصعوبة 
بأمراض واضطرابات الشخصیة، فاستخلص أن ھناك قوة تقوم بكبت بعض 
بینما  عنھا  الإفصاح  یمكن  لا  أو  منسیة  خبرات  فتصبح  والدوافع  الرغبات 

بتتسمح   القوة  ظاھرة تلك  وجود  إن  ثم  عنھا  والتعبیر  أخرى  رغبات  حقیق 
الكبت في حد ذاتھ دلیل على وجود قوة نفسیة أخرى تحاول التعبیر عن نفسھا 

 وتصطدم بقوة نفسیة مضادة.
 

اللاشعور  أعماق  في  للغوص  الأساسي  المفتاح  الكبت  كان  وھكذا 
یقول فر  . تجتید:  ووكشف عواملھ  الكبت مركزا  نعتبر  أن  مع حولھ  «یمكننا 

نظریات   إلى  بالأساس  ترجع  التي  النفسي،  التحلیل  نظریة  عناصر  جمیع 
لمرض وأھمیة خبرات  وقیمة الحیاة الجنسیة في تحلیل ا  المقاومة واللاشعور

ید في القوى النفسیة التي تتفاعل وتتصارع داخل و. لقد بحث فر)1(الطفولة»
إلى ظھور المرض النفسي.  اللاشعور وتتسبب في الكبت والمقاومة مما یؤدي 

وھي    ید تغییرا وتطویرا تبعا لتطور أبحاثھ واكتشافاتھ،ووقد عرفت نظریة فر
منذ   والمفكرین  الفلاسفة  من  بكثیر  فیھا  تأثر  التي    ) سقراط ( الاكتشافات 

ی(و  )شاركو( و  )نیتشھ(و  ) شوبنھور(و  )افلاطون(و كما    )برویر(و  )مبرنھا 
 یقول ھو نفسھ.

 
فنظریة التحلیل النفسي لم تأت دفعة واحدة، بل كانت حصیلة أبحاث 

فكریة   طرف    ةق شا ومعاناة  الحیاة   )یدوفر(من  قسم  البدایة  ففي  وتلامذتھ. 
ثلاث إلى  واللاشعور.   ةالنفسیة  الشعور،  قبل  ما  الشعور،  ھي:  مستویات 

بالعالم  الفرد  یربط  ما  الانتباه والإدراك والإحساس ھو  المكون من  فالشعور 
الرغبات   من  المكون  النفسیة  الحیاة  عمق  فھو  اللاشعور  أما  الخارجي، 
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المحلل   بمساعدة  إلا  الشعور  ساحة  على  تظھر  لا  التي  المكبوتة  والدوافع 
ا ما قبل الشعور فیعتبر مجالا نفسیا لا شعوریا، وإن كانت أفكاره النفسي، أم

 .)1(وخبراتھ مھیأة دائما لأن  تصبح شعوریة، إلا أنھا تحتاج إلى مجھود كبیر
قام   ل  )یدو فر(وقد  آخر  تصنیف  إلى قباستحداث  یقسمھا  النفس  وى 

ھي:   أجزاء  مكونات ثلاثة  مفھوم  وھو  الأعلى»  و«الأنا  «الأنا»  «الھو» 
اللاشعور   الكبت ومفھوم  إلى جانب مفھوم  یشكل  الذي  العقدة النفس  ومفھوم 

أھم مفاھیم نظریة التحلیل النفسي، فما    ،لیة الدفاع والتحویلالنفسیة ثم مفھوم آ
المقصود بتلك القوى النفسیة وما نوع العلاقة التي تربط بینھا وما انعكاسات 

 ذلك على سلوك الإنسان وشخصیتھ؟ 
 
اللاشعوري    الھو: )أ الجزء  یختزن وھو  الذي  العقل  أو  النفس  من 

اللذة  مبدأ  المنطقة  ھذه  على  ویسیطر  والموت  الحیاة  غریزتي 
ولا   وتجنب الألم ویحوي كل ما ھو موروث وكل ما ھو مكبوت

للمنطق   الخضوع  وعدم  بالغموض  الھو  دوافع  وتتمیز  شعوري، 
یعیر وا فھو لا  الاجتماعیة،  والقیم  الأعراف  أو  لقواعد الأخلاقیة 

ولذلك   فحسب،  الرغبات  إشباع  إلى  یتطلع  وإنما  للواقع،  اھتماما 
 الأعلى. یصطدم دائما بكل من الأنا والأنا 

الشعوري    الأنا: )ب الجزء  یخضع  ھو  الذي  العقل  لإرادتھ  من  الھو 
الواقع  مع  تتمشى  لا  التي  الغریزیة  الرغبات  كبت  طریق  عن 
معطیاتھ   ضوء  في  ویعمل  الواقع،  لمبدإ  یخضع  الأنا  لأن  نظرا 
ووفق المعاییر الاجتماعیة، فھو الذي یشرف على إقامة العلاقات  

الإنسان   الخارجي،بین  على و  والعالم  یشرف  المھمة  بتلك  لیقوم 
العقلیة   العملیات  بالر  فيتنظیم جمیع  یقوم  كما  قابة على  الیقظة، 

لغاز غامضة حتى لا یكون التعبیر عن الرغبات الأحلام فتبدو كأ 
الأعلى،  الأنا  غضب  یثیر  ذلك  لأن  وصریحا  مباشرا  المكبوتة 

بدإ اللذة إن لم ینجح في حل مبدإ الواقع محل مفیحاول الأنا أن یِ 
ناحیة   من  الھو  مطالب  على  كالرقیب  فھو  بینھما.  الملائمة 

وی أخرى.  ناحیة  من  الأعلى  الأنا  لعلاقة  ا  )یدو فر(بھ  شومطالب 
ھ بین الأنا والھو بالفارس والجواد، فالھو مثل جواد جموح لابد ل
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فارس   الأنا ومن  كان  إذا  أما   ، وقیادتھ  لترویضھ  الأنا  ھو  الذي 
فب  یفا ضع الھو،  من طرف  منقادا  یكون  إلى بحیث  یؤدي  ما  ذلك 

ضغط   بین  یقع  فالأنا  الشخصیة،  واضطرابات  النفسي  الصراع 
الأعلى   والأنا  سلوك الھو  على  السیطرة  منھما  كل  یرید  الذي 

إمكانیة خضوعھ   عدم  الأنا  مھمة  من صعوبة  یزید  ومما  الفرد، 
في    لأحدھما دون الآخرت، فلابد أن یخضع  للاثنین في نفس الوق 

 كل موقف یواجھ الفرد.
دون إثارة   ا الھوفي قدرتھ على تحقیق رغبات  ل براءة الأنا  ثمتوت

بقدرة رھینة  النفسیة  والصحة  الأعلى،  الأنا  وقمع  الأنا   احتجاج 
الصعب   التوازن  تحقیق  الأنا یبعلى  وأوامر  الھو  متطلبات  ن 

 .)یدوفر(ما یقول الأعلى «فالأنا ھو الموطن الحقیقي للقلق» ك
الأنا الأعلى: ھو الجزء الثالث من النفس المكون لبنیة اللاشعور   )جـ

والمحدد لسلوك الفرد من خلال علاقتھ بالأنا والھو، وھو الوصي  
والمعاییر والنواھي  للقیم الأخلاقیة والأوامر  الاجتماعیة    والممثل 

تقمص  خلال  من  الأعلى  الأنا  ویتكون  الأفراد،  شعور  لا  في 
ن خلال الضغط على الأنا لإقصاء وكبت  الطفل  شخصیة الأب م

ما لا  یقبل أخلاقیا واجتماعیا من رغبات الھو ویحذره من خطر  
یقول   تحقیقھا  بتنفیذ )یدوفر(نتائج  العادة  في  یقوم  الأنا  «إن   :

 عملیات الكبت في خدمة الأنا الأعلى وبأمره». 
فر یقوم  النفسي  للجھاز  الثلاثي  التنظیم  ھذا  من  بتفووانطلاقا  سیر ید 

تتوقف   الفرد  وسلوك  تصرف  سلامة  درجة  أن  فیرى  الفرد  سلوك  وتحلیل 
من  انطلاقا  سلوكھ  في  یصدر  الذي  فالفرد  والدوافع،  المیول  مصدر  على 
تعالیم وسلطة الأنا الأعلى الممثل الوحید للقیم وضوابط السلوك والمثل العلیا 

وا فالأسرة  المربین  طرف  من  طفولتھ  منذ  الفرد  یتلقاھا  ومن  التي  لمدرسة 
الكبار وتأثیر القیم الروحیة والثقافة السائدة في المجتمع، یعتبر سلوكھ قویما  
المتجھ  الھو  انطلاقا من  الذي یصدر في سلوكھ  الفرد  أما  وشخصیتھ سویة، 
للقیم  مراعاة  دون  الألم  وتجنب  اللذة  وتحقیق  الحاجات  إشباع  إلى  دائما 

وشخصیتھ غیر   افیعتبر سلوكھ شاذالروحیة والأخلاقیة السائدة في المجتمع  
 سویة.

 : الثلاثة  المكونات  ھذه  تفاعل  حاصل  فروید  اعتبار  في  والشخصیة 
 الھو، الأنا، الأنا الأعلى. 
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  :الأسئلة
 ما مدى منطقیة التقسیم الجغرافي الذي یتحدث عنھ (فروید) في 1 -
 ؟الحیاة النفسیة    
 ؟ الحیاة النفسیةأي المناطق أكثر تأثیرا في  2 -
 إلى أي حد یستطیع الأنا أن یقیم التوازن بین متطلبات الأنا   3 -
 ؟الأعلى والھو     
 ة قیمة في معرفة السلوك الإنساني؟ ھل للأفعال اللاإرادی  4 -
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 السویة والمواطنةالشخصیة 
 

 تمھید:
الإنسان  سلوك  فھم  إلى  والنفسیة  الاجتماعیة  الدراسات  مختلف  سعت 
وتحلیل مواقفھ وعواطفھ، وكان الھدف من وراء ذلك ھو محاولة التأثیر على  

ح ھذا الإنسان وستشكل صورتھ النھائیة  بیعة المسارات النھائیة التي ستصبط 
ومع   مجتمعھ  متطلبات  مع  منسجما  یكون  بحیث  وعاطفیا  وعقلیا  نفسیا 

السیاق   ھذا  وفي  ومشاعره،  عواطفھ  بدراسة ضرورات  الباحثون  اھتم 
شخصیة الإنسان وبإمكانیة تحویل ھذا الإنسان إلى مواطن صالح، ولعلنا ھنا  

والمواطنة  السویة  الشخصیة  بین  العلاقة  إشكالیة  أمام  یؤسس نكون  فأیھما   ،
أن  أم  مواطن صالح  إنتاج  بالضرورة  یحتم  سویة  إنتاج شخصیة  ھل  الآخر 

مواطن   لبناء  الموضوعیة  الظروف  یتوفیر  بناء تتبع  سصالح  بالضرورة 
ننا بھذا المعنى أمام مصطلحین العلاقة بینھما جدلیة بامتیاز  شخصیة سویة، إ

فالشخصیة السویة تساھم في إنتاج مواطن صالح وبناء المواطنة یعزز وجود  
الم لھذین  المتبادلة  التأثیرات  في  الغوص  أن  بید  سویة.  فھومین  شخصیة 

منھجیا  یفترض  منھما   ،الانفجاریین  كل  المساحة    تعریف  رصد  إلى  سبیلا 
 المشتركة بینھما لاحقا. 

 
 صیة:الشختعریف  – 1

فلن  ولذلك  للشخصیة  كثیرة  تعریفات  سابقة  دروس  في  بنا  مرت  لقد 
و التعریفات  تلك  لإنغوص في  نشیر  إلى بعضھا  نما  الاستئناس  باب  من  ماما 

فالشخصیة ھي البناء الخاص بصفات الفرد وأنماط سلوكھ الذي من شأنھ أن  
المتفردة   طریقھ  تكیفیحدد  بیئتھ  في  مع  مجموع   أنكما  ھ  ھي  الشخصیة 

امل لتشكل شخصیة الفرد وما ة والوراثیة والاجتماعیة التي تتكالعوامل النفسی 
س على بعض الأبعاد . ولقد ركزت كل مدرسة من مدارس علم النفیتمیز  بھ

تم  أن  سبق  ما  وھو  النفسیة  الحالة  وتشكیل  فھم  في  الأخرى  بعضھا  دون 
بی ماضیة  دروس  في  أكبر  بتفصیل  إلیھ  ذكر   دالتعرض  یستدعي  المقام  أن 

یعتبرون  عامة  فالسلوكیون  الحصر  لا  المثال  سبیل  على  النماذج  بعض 
سلوب موضوعي الشخصیة ھي "محصلة أنواع النشاط الملاحظ عند الفرد بأ 

یع التعرف علیھ عن  جتش تمكن من  لمدة كافیة من الزمن في مواقف مختلفة  
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الأفراد"  من  غیره  عن  تمیزه  التي  عاداتھ  مجموع  تمثل  أنھا  كما  كثب 
ركز    واطسون یوبینما  بناء    نالشعور  في  الشعور  وعلى  الدوافع  على 

ی كما  فالشخصیة  الفرد  الشخصیة  العقلي  التنظیم  "ھي  وایرن  كامل قول 
جمیع تتضمن  كما  نموه،  مراحل  من  معینة  مرحلة  خلال  الجوانب    للإنسان 

وأخلاقیة بالإضافة إلى مھاراتھ واتجاھاتھ التي   ھیالنفسیة من معرفیة ومزاج 
حین   في  حیاتھ".  خلال  تأثیر كونتھا  على  النفسي  التحلیل  مدرسة  ركزت 

ترسم  حیث  الطفولة  مرحلة  وخاصة  الفرد  شخصیة  تكوین  في  اللاشعور 
 الملامح الأساسیة لشخصیة الإنسان.

 
 : المواطنةتعریف  – 2

المواطنة لغة ھي نسبة إلى الوطن وھو مولد الإنسان وقد اتسع معنى 
بالبلد   التعلق  لیشتمل  وعاداتھ المواطنة  ولغتھ  التاریخي  تراثھ  إلى  والانتماء 

شكل مفھوم المواطنة في سیاق حركة المجتمع وتحولاتھ، وفي صلب ھذه  یتو
الحقوق   وتبرز  الحاجات  وتخلق  المنافع  وتتبادل  العلاقات  تنسج  الحركة 

ات والمسؤولیات ولكن مفھوم المواطنة قد یتحدد أكثر في ظل بوتتجلى الوج
عتبار أن المواطن ھو ذلك الشخص الذي ینتمي قانونیا إلى  الدولة الحدیثة با 

الانتماء لمجموعة من الواجبات  علیھ القیام    یرتب علیھ ذلكوھا  فی  دولة یعیش
إحدى   المواطنة ھي  بذلك  لتكون  الحقوق،  بالمقابل مجموعة من  بھا ویعطیھ 
الاجتماع   علم  قاموس  یعرف  الإطار  ھذا  وفي  العصریة  الدولة  مقومات 

ومجتمع المو طبیعي  فرد  بین  تقوم  اجتماعیة  علاقة  أو  مكانة  "بأنھا  اطنة 
سیاسي (دولة) ومن خلال ھذه العلاقة یقدم الطرف الأول (المواطن) الولاء 

 ویتولى الطرف الثاني الحمایة. 
 
 :الشخصیة السویة والمواطنة – 3

إن الحدیث عن شخصیة سویة یفترض بالضرورة وجود أنماط أخرى 
العدوانیةمن   أو  الانفعالیة،  كالشخصیة  ھي  الشخصیة  السویة  والشخصیة   ...

ان من  تلك الشخصیة المتوازنة التي یطمح كل فرد إلى أن تتجسد فیھ، ولئن ك
مكان تحدید معاییر نھائیة للشخصیة السویة فإن القدرة على التكیف  الصعوبة ب

ا امع  أھم معاییر  والبیئة تظل ھي  السویة وقلنفس  د وضع ھلجارد  لشخصیة 
 ستة مرتكزات أساسیة للسواء ھي:

 الإدراك الفعال للواقع  -1
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 معرفة الذات من حیث الحاجات والدوافع والمشاعر  - 2
 احترام وتقبل الذات  - 3
 السیطرة على السلوك والمشاعر. - 4
 القدرة على خلق واستمراریة علاقات أسریة واجتماعیة وعاطفیة  - 5
 سلیمة.   
 الإنتاجیة. القدرة على  - 6

إذا كانت تلك بعض مرتكزات الشخصیة السویة فإن العامل الحاسم في  
لحظة   من  یبدأ  سلیمة  مواطنة  بینھا بناء  تدخل  التي  الفرد  شخصیة  تشكل 

عوامل الدراسة والبیئة والتربیة وغیرھا، وضمن ھذا الفھم فإن البدایة ینبغي  
التفاعل الإیجابي مع  أن تكون بإعداد شخصیة سویة قادرة على فھم المحیط و

العلاقة   یعني  ما  وھو  ومشاغلھ،  الوطن  لضرورات  والاستجابة  الآخر 
ما نجحت المنظومة التربویة    فمتىالعضویة بین الشخصیة السویة والمواطنة  

كون بذلك أمام مقومات مواطنة  نوالمراقبة الأسریة في تكوین شخصیة سویة  
للوطنیقدم  صالحة   الولاء  بواجباتھ    اقادر  ویكون   صاحبھا  الوفاء  على 

ومتحفز الإخفاق   للحصول على  االمختلفة  أن  بالمقابل  یعني  وھذا  في    حقوقھ 
علیھ   سیترتب  الدراسات   الإخفاق ذلك  معظم  لكن  حقیقیة  مواطنة  بناء  في 

المنظومة    إخفاق في بناء مواطنة سلیمة في أكثر أسبابھ إلى    الإخفاق أعادت  
مراحل إعداد الشخص وبالذات الأولى  التربویة في رسم أھداف راسخة أثناء  

التركیز  العوامل والمتغیرات ولذلك فإن  منھا حیث یكون معرضا لجملة من 
التنشئة   تم  تلكي    .أن یكون في إطار البحث عن مقومات مواطنة سلیمةینبغي  

كالاستعداد  أساسیة  قیم  غرس  یتم  بحیث  التربویة  والمنظومة  الاجتماعیة 
 مایة ممتلكاتھ وغیرھا.للتضحیة من أجل الوطن وح

بین   التكاملي  الطابع  على  أكدت  الدراسات  مختلف  فإن  العموم  وعلى 
الأسباب   توفیر  ضرورة  یعني  ما  وھو  والمواطنة  السویة  الشخصیة 
الثقافي والفكري  البعد  بالتركیز على  لبناء شخصیة سویة وذلك  الموضوعیة 

د وتحدید خیاراتھ  الذي أصبح الیوم یشكل عاملا حاسما في رسم ملامح الفر
كونیة   قریة  إلى  تحول  عالم  ظل  في  وأصبحالمختلفة  القیم    تواحدة  فیھ 

وھو   استئذان  دون  المجتمعات  بین  تتحرك  الاجتماعیة  حول  ما  والمعاییر 
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مع  یتناقض  ما  متطرفین وھو  أو  أو مجرمین  مدمنین  إلى  الأشخاص  بعض 
المواطن   على  تحتم  التي  المواطنة  العیش  ضرورات  فاتورة  لدفع  الاستعداد 

  المشترك وتقبل الآخر وتقدیم ضریبة الانتماء للوطن.
 
  :الأسئلة
 ؟ ما الشخصیة السویة  1 -
 ما مقومات المواطنة؟  2 -
 واطنة.الجدلیة بین الشخصیة السویة والم تحدث عن العلاقة  3 -
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 الشخص�ة وآثار العولمة 
 

�مكن القول �أنها  لتي تعترض فهم الشخص�ة وتفسیرها  رغم الصعو�ة ا
لنا  الذي من شأنه أن �حدد  الفرد وأنماط سلو�ه  الخاص �صفات  البناء  ذلك 

بیئته،كما نرى   المتفردة في تك�فه مع  التأثیر الأكبر للعوامل المكتس�ة  طر�قته 
على   العولمة  تحدثه  قد  الذي  التأثیر  �كمن  هنا  ومن  الثقاف�ة،  العوامل  أو 

 الشخص�ة. 
لازمت    والعولمة ظاهرة قد�مة وحدیثة شدیدة الغموض وصع�ة التحدید،

ن الحضارة  إحیث    الحضارة الإنسان�ة منذ نشأتها،بل إنها ال�عد الأساسي لها ،
والانتشار،تأخذ   التوسع  من خلال  ألغى   میزتها  عندما  لها  الإسلام  دعا  وقد 

الفرد�ة، والفروق  والط�ق�ة  والجنس�ة  والس�اس�ة  الجغراف�ة  اعتبر   الحدود  و�ن 
الذي   المعنى  أن  و"العالم�ة"،حیث  العولمة"  بین"  التفر�ق  �جب  أنه  ال�عض 

یتلاءم إ�جابي  مفهوم  وهو  "العالم�ة"  هو  الإسلام  له  الطب�عة    یدعو  مع 
ونصرة   الظلم  ونبذ  �الخیر  والق�م  الم�ادئ  في  الاتفاق  على  المبن�ة  الإنسان�ة 

والعرق    الضع�ف، �الدین  أخرى  قضا�ا  في  الاختلاف  �حق  والإ�مان 
والخصوص�ات الثقاف�ة �صورة عامة،أما العولمة فهي مفهوم سلبي �عمل على 

 ب العالم. إشاعة نمط ثقافي خاص وفرضه �أسالیب معینة على شعو 
ق�مها  بزعزعة  الشعوب  خصوص�ة  إزالة  في  العولمة  خطورة  وتتمثل 
العولمة   بها  أثرت  التي  النقاط  وسنوضح  ح�اتها  وأنماط  ومقدساتها  وم�ادئها 

 أوقد تؤثر بها على الشخص�ة أ�ا �انت تلك  الشخص�ة.
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له   -1 فانصرفوا  الأطفال  وخصوصا  الناس  ح�اة  التلفز�ون  هدم  لقد 
ونجم عن ذلك آثار تر�و�ة وجسد�ة    ب وسائل التعل�م الأخرى ،كل�ا،على حسا

لع�ه   من  والحد  المدرس�ة  واج�اته  إهماله  منها  الطفل  شخص�ة  في  ونفس�ة 
تؤثر   عن�فة  مناظر  من  �شاهده  وما  الاجتماع�ة  وعلاقاته  ونشاطه  وحر�اته 

ینتج    على سلو�ه القو�م،وتنمي لد�ه ثقافة جدیدة مغایرة لثقافته الأصل�ة مما قد
شخصیته   بن�ة  على  و�ؤثر  مواجهته  عل�ه  �صعب  حضاري"  "صدام  عنه 

الك�ار   منالضع�فة،أما  تحد  أداة  لهم  �النس�ة  أص�ح  أفراد    فقد  بین  التواصل 
بینهم، العلم    ات لدیهم، �وتغییر �عض السلو�  الأسرة وضعف الحوار  هذا مع 

ن ثم فالجانب  أن الإعلام �له �كون تا�عا للجهة التي تستخدمه لأغراضها،وم
 السلبي ل�س متأصلا ف�ه و�نما یتعلق الأمر بتوظ�فه. 

و�سبب التلفز�ون والإنترنت ووسائل الاتصال الأخرى أو ما �طلق    -2
حدثت تغییرات �بیرة أثرت سل�ا على شخص�ة الأفراد    عل�ه "القر�ة العالم�ة"،

 ومنها: 
الأ  - الروا�ط  واختلال  الاجتماع�ة  الأنسجة  من  الكثیر    سر�ة،تمزق 

 ومروق الش�اب وتمردهم على ضوا�ط الأسرة وق�م المجتمع.
التر�وي    - دورهم  عن  وانصرافهم  �الأبناء  الآ�اء  علاقة  وفي   –تردي 

الرعا�ة الاجتماع�ة أول�اء    -�عض الأح�ان  إلى  الحاجة  واستغناء الأبناء عن 
 الأمور تحت عنوان الاستقلال�ة و�ناء الذات. 

الأخلاقي   - النظام  أو    تهدید  العالم،  في  الجنسي  للشذوذ  یروج  �حیث 
مفهوم   عل�ه  �طلق  ما  وهو  الأنثى  أو  الذ�ر  ل�س  جدید  جنس  استحداث 
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"الجندر" والذي تعرفه الموسوعة البر�طان�ة :<< أنه تقبل الفرد لذاته وتعر�ف  
 . » نفسه �شيء متمیز عن جنسه البیولوجي نفسه

 
فهوم الحر�ة الشخص�ة في تقو�ة النزعة الأنان�ة لدى الفرد وتعمیق م  -

�المرأة، الرجل  الاجتماع�ة وعلاقة  مع    العلاقات  التساهل  إلى  یؤدي  ما  وهذا 
المیول والرغ�ات الجنس�ة والتحلل من �ل ق�م الح�اء والكرامة والإیثار  والفطرة  

 الإنسان�ة. 
 
�المرأة والطفل والأسرة   - المتعلقة  الس�اسات  إلى تعم�م  العولمة  تسعى 

 مراعاة الخصوص�ات الثقاف�ة للمجتمعات ال�شر�ة. بدون 
الأمة   - ولا  الدین  لا  المع�ار  هي  رغ�اته  ومعالجة  الأساس  هو  الفرد 

ومن حق الفرد التخلص من القیود التي تفرض    والعائلة ولا التقالید ولا العرف،
 عل�ه من جانب تلك الجهات. 

 
هو�ات    -3 طمس  إلى  السا�قة  العوامل  هو�ة  وتؤدي  في  الشعوب 

واحدة،أو ما �طلق علیها "الشخص�ة العالم�ة"الذي یرى فیها ال�عض حلا لما  
وح عنصر�ة  من  الیوم  العالم  هنا  �عان�ه  �قصد  حیث  ط�قي  وتفاوت  روب 

العلم�ة،« والمعارف  التقن�ة  ونشر  العزلة  ول�س  والتوحد  العالمي    التفاعل 
ذلك والنزاعات،كل  والأو�ئة  الفقر  على  على   والقضاء  قادرة  شخص�ة  �خلق 

المجموعة   أفراد  بین  متمیز  هو  ما  عن  التنازل  مقابل  التفاعل  هذا  است�عاب 
 . » العالم�ة
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 و�مكن تلخ�ص آثار العولمة في الأمور التال�ة: 
 أخذ الأش�اء الماد�ة والصناع�ة والحر��ة أخذا استهلاك�ا -
 أخذ العادات الماد�ة �أشكال الل�اس والأثاث والطعام -
 خذ الق�م والمقای�س الاجتماع�ة والخلق�ةأ -
شخصیتها   - وانمحت  ذابت  قد  فتكون  والتصورات  العقائد  أخذ 

 الأساس�ة. 
 

،لكن  تكون سلب�ة في عمومها  الشخص�ة قد لا  العولمة على  آثار  إن 
المكونة   الثقاف�ة  للعوامل  قصد  غیر  أو  قصد  عن  تجاهلها  هو  فیها  الأخطر 

أس في  تبلورت  والتي  الدین�ة  للشخص�ة،  وتعال�مه  مجتمعها  ق�م  من  اسها 
ثقافة    والاجتماع�ة،  تر�ت على  التي  الشخص�ة  تلك  تقبله  قد لا  الذي  الشيء 

 معینة ول�س من السهل  تنازلها عنها. 
 

أو  الفردي  �عدها  في  سواء  الشخص�ة   على  تر�ز  العولمة  أن  واضح 
البث    الاجتماعي، �مر�ز  مراحلها  أدنى  في  تتأثر  محالة  لا    والاشعاعوهي 

منها    (مر�ز القوة) والأضرار �التالي ستتأثر منها الأطراف (مر�ز الضعف)،
الشخص�ة   لمكونات  متجاهلا  "القوي"  �كون  عندما  خصوصا  الخطورة  تأتي 

 الإنسان�ة وممیزاتها. 
 

تأثیراتها   اختلفت  و�ن  معینة  بثقافة  خاصة   ل�ست  العولمة  أخطار  إن 
ع وقادرة  غن�ة  ثقافة  �متلك  من  الإسلام�ة،لدى  �الثقافة  ذاتها  بناء  بل    لى 
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نفسه، الإنساني  الوجود  إلى  ذلك  ال�حث    تتعدى  مبن�ة على  الإنسان�ة  فالفطرة 
والأنثى، الذ�ر  الجنسین  فكرة  وعلى  الخیر  وق�م  الفضیلة  والشخص�ة    عن 

الوراث�ة  تتحدد من خلال   تلك  العوامل الاجتماع�ة وحتى  تتكون من  ال�شر�ة 
متعارف   اع�ة،الاجتم  )التكونة( ق�م  دون  اجتماع�ة  ح�اة  تصور  �مكن  فلا 

ومن هنا �كون أثر العولمة مهددا لمستقبل ال�شر�ة �لها،فك�ف نتصور    علیها،
الثقاف�ة    ا�شر�  ا مجتمع الخصوص�ات  نتجاهل  و��ف  أنثى؟  أو  ذ�ر  بدون 

للشخص�ة؟ و��ف یتم التعامل على أساس إقصاء الآخر؟ و��ف �قبل العقل  
الإنساني التعا�ش على أساس المصالح الخاصة �مجتمع معین؟ بل ��ف �فهم 

�أتي شعب ل�حتل شع�ا آخر تحت را�ة الحر�ة    أن تكون المقاومة إرها�ا؟ أو
 لق�م الإنسان�ة؟!. وعولمة ا
 

إن الداعین إلى العولمة الا�جاب�ة لا بد أن یدرسوا الشخص�ات الثقاف�ة  
الإنسان�ة   والمصلحة  الثقاف�ة  الفروق  الاعت�ار  �عین  آخذین  موضوع�ة  دراسة 

الحضار�ة والحروب،  الجم�ع،  االتي �حتاجه  النزاعات  إذ�اء  فالحضارات    بدل 
  �ائن أخلاقي واجتماعي �الدرجة الأولى، لم تبن إلا عندما فهمت أن الإنسان  

 وأن المعاني الإنسان�ة هي التي تمیزه عن غیره من الكائنات. 
 

 :الشخص�ة والهو�ة
الشخص�ة،  مفهوم  عن  سا�قا  الموضوع    تحدثنا  هذا  في  وسنتعرض 

  والهو�ة مفهوم لا �قل تعقدا عن مفهوم الشخص�ة،   لعلاقة الشخص�ة �الهو�ة، 
 وما علاقته �الشخص�ة؟.  هو�ة؟ فما المقصود �مفهوم ال

 الهو�ة الفرد�ة والهو�ة الاجتماع�ة.  ینظر إلى الهو�ة من زاو�تین:
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أنا؟« السؤال:من  طرحت  الشخص�ة،  فإذا  الهو�ة  هو  أما    فالمقصود 
 . 1»فالمقصود هو�ة الأمة أو المجتمع  ماذا أنا؟ السؤال:
 

ومعقدان تعقد الح�اة وهما سؤالان قد�مان قدم الوجود الإنساني، مر�كان  
بهما، المتعلقة  الشخص�ة    الإنسان�ة  لعلاقة  تعرضنا  في  ذلك  بنا  مر  وقد 

 �العولمة. 
 

تعبیر  حد  على  عاد�ة  مبتذلة  تبدو  قد  السؤالین  هذین  عن  والإجا�ة 
 وقد تكون شدیدة التشا�ك ف�ما یتعلق �الهو�ة الشخص�ة.  (برناند و�لمیز)،

 
 و�ة الشخص�ة ترتكز على محور�ن: و�رى الد�تور (أحمد �صرة) أن اله

 ومحور أفقي هو الاختلاف.  محور رأسي هو التطابق،
نفسه في   الشخص  ما �ظل هو  الشخص في زمن  أن  �عني  والتطابق 

تال، أ�عاد    زمن  ذات  تعادل�ة  علاقة  أنها  على  الهو�ة  �عرفون  والمنطقیون 
  اثلة مثل ومتم  ش�ه ج فإن أ تش�ه ج)،ت(فلو أن أ تش�ه ب وب    ثلاثة:متعد�ة

، ب  تش�ه  أ  أ)،  (أن  تش�ه  ب  �ش�ه    فإن  شيء  (كل  نفسها  على  ومنعكسة 
 نفسه). 

 
والتغیر  الهو�ة  أن  �فید  ر�ما  التطابق  �عني  الذي  المفهوم  هذا  لكن 

رأى    متعارضان، ،فقد  المحدثین  و  القدماء  الفلاسفة  آراء  من  یلمس  ما  وهو 
لوك) فیرى    ون أما (ج   ا،(أرسطو) أن الشجرة ت�قى هي برغم أنها تستبدل أوراقه

 أن هو�ة الشخص المستقرة عبر الزمن ترت�ط �الذاكرة والقدرة على التذ�ر.
 

هل نذهب في تحدید  إن ال�حث عن مفهوم الهو�ة تعترضه عدة مسائل،
ومتغیرا   متبدلا  �عتبر  ما  وهو  الإنسان؟  من  �ظهر  أو  یبدو  ف�ما  الهو�ة 

أم أنه یلزم تجاوز هذا الظهور والتجلي إلى الثابت والمشترك؟ وهو    �استمرار،
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ما �جعلنا أمام هو�ة مشتر�ة لا نستط�ع من خلالها تمییز هذا الشخص من  
 مما �صعب من تحدید تلك الهو�ة.  ذاك،

 
الشخص،  لتحدید هو�ة  إشكال�ة حق�ق�ة  أمام  إذن  فهل هي وعي   نحن 

أو مفكر   �الوعي  ذات  �ه  تقوم  (د�كارت)،   ة (الفكر)  �لي    حسب  واقع  هو  أم 
 (مونیى). حسب   وشمولي نح�اه من الداخل

 
إننا نقصد الشخص في    وتتعقد الإشكال�ة حین نر�ط الهو�ة �الشخص،

أم في علاقته �الآخر�ن من أفراد   وحدته الذات�ة الخاصة �ه �فرد(وحدة أناه)،
 مجتمعه؟. 
 

الفرد �مح�ط  ه الاجتماعي، وهنا  لا بد أن الأمر سیتشا�ك نظرا لعلاقة 
واسعة:  ) لوك(یذهب   وأخرى  ض�قة  هو�ة  بین  التمییز  بین    إلى  فالتطابق 

ض�قة،  شخص�ة  هو�ة  إلى  �شیر  �الحاضر  یرت�ط  عندما  والوعي    الإحساس 
الهو�ة  لك مفهوم  إلى  �شیر  بها  و�الوعي  الماضي  �إحساسات  یرت�ط  عندما  نه 

الواسعة، ال  الشخص�ة  الحق�ق�ة  الشخص�ة  الهو�ة  �ل  وهي  من  تجعل  تي 
 . شخص هو هو �الرغم من اختلاف الزمان والمكان

 
 مونی�ه) فقد ذهب إلى اعت�ار الشخص مناقضا للموضوع،  (إ�مانو�ل  أما 

و�س�طا،  عاد�ا  شیئا  ل�س  أنه  الأش�ا   أي  داخلا    الخارج�ة،  ء �حال  �متلك  بل 
تتداخل  تلك الجوانب التي تشكل وحدة متماسكة    �صعب الإحاطة �كل جوان�ه،

 .فیها عوامل عدیدة تمثل الهو�ة الشخص�ة 
 
للفرد تجعل الأفكار والخبرات    العقل�ة  الح�اة  أن وحدة  (�ارفیت)  و�رى 

 . التي تحدث في أوقات مختلفة هي خبرات الفرد نفسه وأفكاره
 

بها، تدرك  التي  �الطر�قة  الشخص�ة  الهو�ة  ترت�ط  هذا   وقد  في  �قول 
و�ل�امز):  (برناند  عن  هن«   الصدد  أعرفها  التي  الهو�ة  عن  تختلف  هو�ة  اك 
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الآخرون، عني  �عرفها  التي  الهو�ة  وعن  جوهر   نفسي  هو  الخلاف  وهذا 
 .  »الخلاف في العالم �له 

 
الهو  مفهوم  أن  �عني  الإدراك هذا  مستو�ات  في  عائم سواء  في    ،�ة  أو 

�الذاكرة    �التغیر،  علاقاته الهو�ة  الواضحة أو  ومع الأخذ في الاعت�ار ارت�اط 
 وحدة الوعي وغیرها مما فسر �ه الفلاسفة مفهوم الهو�ة وعلاقتها �الشخص�ة. 

 
وعلى الرغم من الاختلاف حول محددات الهو�ة ومكوناتها ،فإن الهو�ة  

هو متغیر: فما هو    هو ثابت ومنها ما   لها نفس مكونات الشخص�ة،فمنها ما 
الولادة والانت ال�شرة ومكان  یتمثل في لون  إلى جماعة عرق�ة معینة  ثابت  ماء 

وأما    ووحدة الوعي وماضي الشخص بوصفه أحد العوامل المؤثرة على الهو�ة،
الناس   وأفكاره حول  معتقداته  وحتى  یرتدیها  التي  الأز�اء  ونمط  الشخص  اسم 

دوما وال للتغیر  قابلة  أمور  فهي  إن  «   ،عالم  نقول  أن  �مكن  نفسه  الوقت  وفي 
یتمیز عن جسده �له وسائر الحوادث العقل�ة    بل  الإنسان یتمیز عن �ل هذا،

 . )1(»لكن لا �مكن تصور الإنسان �ك�ان منفصل ومستقل  التي تحدث له،
 

ومهما �حثنا في �ینونة الإنسان فإننا لن نصل إلا إلى جزء منها،ومن 
هنا ین�غي النظر إلى الهو�ة الشخص�ة نظرة متكاملة تأخذ جم�ع الأ�عاد ماد�ة  

آ�اؤها في منطقة معینة غیر   حاضرة،أو   ولد  التي  و�لا ��ف تحس الأج�ال 
�س�طة:   تبدو  �طر�قة  الیوم  الأجداد؟. سؤال �طرح  �منطقة  �الارت�اط  منطقتهم 

 لحاضر) أم بلد الأجداد (الماضي)؟هل تؤ�د في م�اراة �رة القدم بلدك (ا
 

لما �حمل من دلالات عم�قة ح الغرب  �ثیرا في دول  ول  جواب �حلل 
د �فجر و��ف یتم التعامل مع هذا الموضوع الذي ق  إشكال�ة الهو�ة الشخص�ة،

لتشكل �عیدا عن  لشخص�ة و�سمح لها �ا ا إذا لم تحترم الهو�ة    ،صراعات خطیرة
وهي أمور نشاهدها في �عض الدول تحت عنوان احترام    ،الإقصاء والتهم�ش

نا من دراستنا لمفهوم  وهي قض�ة بی  وتجاهل الهو�ة الأصل�ة،   الهو�ة الجدیدة،
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السلم   على  خطیرة  انعكاسات  وذات  ومعقدة  صع�ة  أنها  والهو�ة  الشخص�ة 
 الاجتماعي في المجتمعات ال�شر�ة. 

 

 الأسئلة: 
 هي الأ�عاد المكونة للهو�ة؟    ما  – 1
 ��ف یتم التمییز بین الشخص�ة والهو�ة؟  -2

 الشخص�ة؟ ما مدى الخطورة في التعامل مع مفهوم الهو�ة  -2
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 : (1) النص
 ما الإنسان

 
 تمھید: 

الإنسان؟ ھو  ما  السؤال:  على   إن  جوھریة"  إشكالیة  "یطرح 
عن   جذریا  یختلف  كموضوع  الإنسان  أن  ذلك  والعلمي،  الفلسفي  الصعیدین: 

الموضوع ھو: باقي  السؤال  یطرحھ  الذي  فالإشكال  لذا  الأخرى.  المادیة  ات 
الوسائل   بنفس  معھ  التعامل  یمكن  ھل  العلمي؟  للتحدید  الإنسان  یخضع  ھل 

 المستخدمة في المجال الطبیعي؟
 ـــــــ  ـــــــ

السؤال  ما   إن  الإنسان:  في   عن  والأساسي  الأول  السؤال  ھو  ھو؟ 
(تعریف)   نجد  أن  نستطیع  السؤال؟  ھذا  على  الجواب  یمكننا  فكیف  الفلسفة. 
إننا   الحد حد صحیح؟  ھذا  فھل  فرد،  كل  في  أي  نفسھ،  الإنسان  في  الإنسان 

 (بصفة عامة).نستطیع أن نجد في كل (فرد جزئي) ما ھو في كل "فرد" 
ولكن ما یھمنا لیس الإنسان الجزئي وإن كان المقصود بذلك ما ھو كل إنسان  
جزئي في كل آن؟ ... إذا أمعنا النظر في ذلك رأینا أننا عندما نسال: ما ھو  
ھل  أي  الإنسان؟  یصیر  أن  یمكن  ماذا  نقول:  أن  نرید  إنما  فنحن  الإنسان؟ 

خاص؟ ھل یستطیع أن یصنع وأن یستطیع الإنسان أن یسیطر على مصیره ال
بالضبط. وإذا فكرنا في   أفعالھ  إن الإنسان ھو حركة  إذن  لنقل  یخلق حیاتھ؟ 
الأمر رأینا أن سؤالنا عن الإنسان: ما ھو؟ لیس سؤالا "مجردا" وموضوعیا 
"وإنما سؤال متولد من تفكیرنا في ذاتنا وفي الآخرین، ومما نرید أن نعرف، 

تفكیرنا.   لتغیرات  لنعرف تبعا  وذلك  نحن وكیف نصیر،  وما  ومما شاھدناه، 
حیاتنا   وصانعو  "ذواتنا"  صانعو  نحن  حدود.  أیة  وضمن  الحقیقة،  في 

متوافرة   شروط  في  "الیوم"  نعرفھ  أن  نرید  (كلھ)  وھذا  في ومصیرنا.  لنا 
 الحیاة الحاضرة (...). 

نتصور  أن  فاعلة   یجب  ما ھو سلسلة من علاقات  الإنسان من جھة 
یة وإن كان فیھا للفردیة أھمیة كبیرة فإنھا لیست مع ذلك العنصر  (وھي عمل

الوحید الذي یجب الأخذ بھ). لأن الإنسانیة المرتسمة في كل فردیة مؤلفة من 
 عناصر مختلفة وھي:
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 الفرد – 1  
 الأناس الآخرون – 2  
 الطبیعة.  – 3  
یبدو من ولكن كلا من العنصر الثاني والعنصر الثالث لیس على ما   

علاقة   ھي  وإنما  تجاوز  علاقة  لیست  بالآخرین  الفرد  فعلاقة  البساطة. 
إلى كائنات عضویة بانضمامھ  یتكامل  الفرد  ، تذھب من  عضویة، بمعنى أن 

 أبسط الأشكال إلى أكثرھا تعقیدا.
وھكذا لا تقوم علاقة الإنسان بالطبیعة على مجرد كونھ ھو أیضا طبیعة، بل 

لیة، آوصانعا. أضف إلى ذلك: أن تلك العلاقات لیست  تقوم على كونھ فاعلا  
وإنما ھي فاعلة وواعیة أي متناسبة مع درجة فھم كل إنسان لھا. ولذا فیمكن 

یغیر أو یبدل العلاقات المركبة    ا بقد رمالقول: إن كل واحد یغیر ذاتھ ویبدلھا  
 التي شغل منھا مركز الارتباط (...).

العلاقات، فإن إبداع الشخصیة یدل على اكتساب  وإذا كانت فردیتنا جملة تلك  
الشعور بتلك العلاقات. ومعنى تغییرنا لشخصیاتنا الخاصة ھو تغییر مجموع 

 تلك العلاقات. 
  
 
 ىغرا مش، من كتاب ى غرا مش       
 دراسة ومختارات، منشورات وزارة الثقافة       

 186-184، ص 1972دمشق                           
             
 الأسئلة : 
 .استخرج من النص دلالة السؤال عن ماھیة الإنسان  –1
 ؟ على ما یدل إبداع الشخصیة الإنسانیة –2
 ؟ إلى أي حد نستطیع القول: إن الإنسان ھو صانع حیاتھ –3
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 : (2) النص
 العوامل المكونة للشخصیة 

 
 تمھید: 

بدراسة  أھتما  أمریكیان،  اجتماعیان  عالمان  ومیراي  كلوكون 
مختلفة  عوامل  تتداخل  التي  العوامل   الشخصیة  ھذه  بین  ومن  تكوینھا.  في 

شخصیتھ  تكوین  على  الإنسان  یساعد  ما  والاجتماعیة  والبیئیة    الثقافیة 
فإن  وكذلك  السلوك  على  وعمیق  حتمي  تأثیر  لھ  مجتمع  وسط  والاندماج 

 ل الوراثي تأثیرا كبیرا في تكوین الشخصیة. للعام
 ــ  ــــــــــــ

المعرفة    رأینا إن  في  تصبح  الشخصیة  لتكون  والمنظمة  الواضحة 
وھي:  بینھا)  فیما  (متفاعلة  العوامل  من  أصناف  أربعة  بین  میزنا  إذا  أیسر 

تساعدنا العوامل العضویة، الانتماء إلى جماعة، الدور والوضع. ھذه العوامل  
على أن نفھم كیف أن كل إنسان یشبھ كل الآخرین. ویشبھ البعض منھم ولا  

 یشبھ أي أحد آخر.
العضویة:  –ا    الفلسفي    العوامل  المشكل  "الوراثة إن  حول  القدیم 

وال و"الفطري  معنى  موالبیئة"  لا  شك  بدون  ھو  لعالم  كتسب"  بالنسبة  لھ 
ین من العوامل حالما تبدأ البیئة الاجتماع. فقلما یمكن الفصل بین ھذین النوع

سمات  بأن  القول  على  الیوم  مجمعون  الوراثة  علماء  كل  إن  دورھا.  تلعب 
بالمعنى   موروثة  لیست  التي    يالحقیقالشخصیة  الخصائص  أن  إذ  للكلمة 

التفاعلات   من  طویلة  سلسلة  نتاج  ھي  فترة  كل  في  ما  عضویة  في  تلاحظ 
تفاعل   المحیط. وكل  قوى  وبین  بیولوجیا  الموروثة  الاستعدادات  بین  المعقدة 

 عنھ تغیر في الشخصیة. رینج
 إذن فلا سؤال مقبول لھ قیمة إلا:

تتحق   –  1  التي  الفطریة  الاستعدادات  بواسطة حلقة خاصة ما ھي  ق 
 من الأحداث في حیاة ما، وفي وسط طبیعي وثقافي واجتماعي معین؟

البیولوجي    –  2  الإرث  یفرضھا  التي  الحدود  ھي  ھذه ما  نمو  على 
 الاستعدادات؟ 
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ومن جھتنا فإننا نعترف بالأھمیة البالغة للحوادث البیولوجیة وبقیمتھا  
الأشكال   تكوین  وفي  في  للشخصیة.  نعرف المختلفة  أن  یمكن  الواقع، 

المسارات   من  الكاملة  "السلسلة  بأنھا  بدور  الشخصیة  تقوم  التي  المنظمة 
الإرث   أن  على  أیضا  ونلح  الوفاة  إلى  الولادة  من  الدماغ  في  المراقبة 

على –البیولوجي یقدم المادة التي تكون انطلاقا لتشكل الشخصیة. وأنھ یحدد  
معینة فترة  في  علیھ  ھو  الذي  فیھا    -النحو  یتم  التي  والحدود  التطور  الاتجاه 

بنیات وراثیة مختلفة   القول بأن  بالضرورة. وھناك أسباب ھامة تحملنا على 
الظروف   مع  والتلاؤم  التعلم  یخص  فیما  مختلفة  استعدادات  ذاتھا  في  تحمل 

 وبذل الجھد وتحمل الإحباط.
 
یعد    أن  العوامل یجب  جملة  من  للشخصیة  بالنسبة  والعمر،  الجنس 

 العضویة الأشد بداھة.
 
والقوة تو  واللون  كالقامة  جسمیة  بسمات  أیضا  الشخصیة  تشكل 

حاجات   في  تؤثر  الخصائص  ھذه  إلخ،   ... رائج  ثقافي  نمط  مع  والتوافق 
 الإنسان وتطلعاتھ...

 
ع داخل جماعة إن التماثل من حیث الطاب   الانتماء إلى الجماعة:  –ب   

التي   للبیئة  التربوي  التأثیر  عن  ینتج  مما  أقل  العضویة  العوامل  عن  ینتج 
یخضع لھا كل أعضاء المجموعة. إن من بین العوامل المرتبطة بالانتماء إلى  
الجماعة الحضارة، وھي بدون شك الأكثر دلالة إذ أن كل سلوك ثقافي یتبع 

من الأفعال والأفكار والعواطف    أن عددا كبیرا  ىنمطا ما. وھذا لا یعني سو
عند شخص ما لا یقتصر في اعتبارھا على جھة أشكال السلوك الخاصة بھ  

بیولوجیة، ھو عضویة  ینظر    من حیث  أن  یجب  أنھا إولكن  على  أیضا  لیھا 
إن    ... بالفرد  یرتبط  مما  أكثر  بالمجتمع  یرتبط  التصرف  من  عام  نمط 

ب فحسب  السلوك  أنماط  في  تؤثر  لا  الحواجز  الحضارة  أنظمة  في  وكذلك  ل 
فكل  نادرة.  أنھا  إلا  بیولوجي  أصل  ذات  الحاجات  بعض  إن  الأفراد.  لدى 
العمل  إلى  تلقائیا  یؤھلھا  ما  لھا  لیس  بالجوع، ولكن  الإنسانیة تحس  الكائنات 
للحصول على جھاز رادیو أو سیارة جدیدة أو عقد من الصدف أو "للنجاح".  

الغر بعض  تخضع  الأحیان  بعض  البیولوجیة  وفي  مثلا–ائز   -كالجنس 
لحاجات مكتسبة مثل البحث عن المال أو الزھد الدیني وذلك لفترات متفاوتة  
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فإن   ذلك.  على  وعلاوة  عامة  والأمد.  بصفة  تحددھا  الحاجات  إرضاء  سائل 
ولا   جائعین  البقاء  یفضلون  الأمریكیین  فأغلب  والعرف:  الثقافیة  العادات 

 الحیة یكون غذاء شھیا بالنسبة لبعض القبائل. یأكلون الحیة لكن لحم 
 
بالوظائف   الدور:  –جـ    القیام  یتم  أن  یجب  كیف  تحدد  الحضارة  إن 

الضرور الأدوار  أو  تسند  یالمختلفة  التي  الأدوار  ذلك  مثال  الجماعة:  لحیاة  ة 
مھنیة جماعة  إلى  أو  طبقة  أو  طائفة  إلى  والانتماء  والسن  الجنس  . حسب 

عو تكون  ما  العوامل  وبمعنى  من  خاصا  صنفا  للدور  التابعة  الشخصیة  امل 
المرتبطة بالانتماء إلى الجماعة فالدور الذي یقع الاضطلاع بھ مدة طویلة لھ  
واحدة  جماعة  داخل  الشخصیات  بین  التمییز  من  یمكن  ما  التأثیر  قوة  من 

. إن الشخصیة لغویا وتاریخیا یمكن  بحیث یكون من المفید دراستھ على حدة 
تعر ، أن  یوافق  التعریف  الظاھر. وھذا  یبدو في  الطابع حسبما  أنھا  ف على 

بقدر كاف من الدقة. سلوك شخص عند القیام بدوره أمام الجمھور، كما جاء  
یتعلق  فالأمر  آخر  وبمعنى  الحدیثین.  الاجتماع  وعلم  النفس  علم  في  ذلك 
الناس   عالم  من  الخاصة  الشخصیة  تحمي  العامة  فالشخصیة  بالتنكر: 

شعور  الفض العمیقة عن  الحوافز  لإخفاء  ایضا  تصلح  كما  والمراقبین،  ولیین 
الفرد ذاتھ. إن الشخص الذي استطاع بمجھود كبیر أن یندمج ضمن جماعة.  
والذي یعرف ماذا یترقب منھ في وضع معین، سیستجیب وفقا لھذا الترقب،  

الشخصیة فعلھ  ردود  الإمكان  قدر  أن محددا  كیف  جزئیا  یفسر  ما  وھذا   .
یمكن  تكون حاجزا لا  والدور.  الجماعة  تقننھا  التي  السلوك  وأنواع  المواقف 
تجاوزه عند الأشخاص الأسویاء إلا بواسطة الطرائق المكثفة والصعبة وغیر  

 المباشرة التي یستعملھا علم نفس الأعماق...
 
وإلى   –د    للشخصیة  العضویة  العوامل  جانب  إلى  الحدیثة:  العوامل 

والدور،  وللحضارة  وللمجتمع  الطبیعي  للوسط  "المحتومة"  التأثیرات  جانب 
عن  تـأتي  التي  الاتصالات  بعض  أن  إذ  عادة.  للناس  یحدث  ما  یضاف  فإنھ 
لیست   أنھا  بمعنى  عرضیة  تكون  (والتي  بسرعة  وتحدث  الصدفة  طریق 

ضمن الأنماط الثقافیة للعلاقات الاجتماعیة) قد یكون لھا غالبا   مندرجة مسبقا
تحدید  في  یتردد  طالبا  أن  لنفرض  ما  شخص  حیاة  اتجاه  على  حاسم  تأثیر 
میولھ أو تستھویھ على حد سواء میول مختلفة. قام في رحلة في قطار بجانب  
یغیر شخصیة  الحدیث لا  بالطبع، ھذا  مقنعة  یدافع عن مھنتھ بصفة  صحفي 
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الشاب في الحین وبصورة مباشرة. ولكن قد یكون الحلقة الأولى لسلسلة من 
 الحوادث ستجعلھ في وضعیات حاسمة بالنسبة لتكون شخصیتھ... 

  
 
 كلوكون ومیراي            
 (الشخصیة في الطبیعة والمجتمع والثقافة)       
 

             
 الأسئلة : 
 ھل یطرح المؤلفان مشكلة الوراثة والبیئة بصورة جدیدة؟  –1

 اعتمد على النص في إجابتك.     
 ل أقوىما ـما دور الحضارة في سلوك الإنسان؟ ھل ھو ع –2

 ؟تأثیرا من عامل الوراثة     
 ؟ كیف تخضع الحوافز للمقتضیات الثقافیة –3
 ما الذي یضیفھ عامل الدور في معرفة الشخصیة خصوصا   –4

 من حیث إمكانیة التعرف على حقیقة الفرد؟     
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 : (3) النص
 دینامیة الشخصیة

 
 تمھید: 

التحلیل تحدید   أكد  في  الحیاة  من  الأولى  الأعوام  دور  على  النفسي 
لھا  المكونة  العوامل  تفاعل  باعتبار  "دینامیكیة".  بأنھا  تتمیز  التي  الشخصیة 
العامل   دور  على  البدایة  في  ألحت  قد  (الفرویدیة)  النظریة  كانت  وإن 

ینفتح علم   فرویدالبیولوجي، فإن تطور دراسات   التبسیط. وھكذا  تجاوز ھذا 
النفس التحلیلي على الدراسات الأنتروبولوجیة التي ألحت على التأثیر الكبیر 

 للثقافة. 
 ــ  ــــــــــــ

بالدراسة    أمكن  یستخلص ..  أن  الشخصیة  الحالات  لتاریخ  المقارنة 
الشخص تركیب  إلى  النھایة  في  تؤدي  التي  التكمیلیة  للمرحلة  یة  وصف 

علق علم الشخصیة التحلیلي أھمیة حاسمة على السنین الخمس ودینامیكیتھا. وی
 الأولى من الحیاة وحتى على السنتین الأولیین أو الأعوام الثلاثة الأولى.

ھذه تعتبر دائما نتاجا لتفاعل العوامل البیولوجیة   كانت عملیة التكوین
العائ البیئة  سیما  ولا  الاجتماعیة  النفسیة  الخاص  والعوامل  الوسیط  وھي  لیة 

بالناحیة  الاھتمام  كان  الأولى  النظریة  الصیاغة  وفي  الثقافة.  لنقل  المجسم 
مع   علاقة  مراحل  توافقھا  الغرائز  نضج  فمراحل  الغالب  ھو  البیولوجیة 
التي   الغریزیة  بالمرحلة  الخارجیة وأبعادھا  الموضوع وتربط دلالة الأحداث 

أخذھا انفعالات الطفل وتخیلاتھ إلى حد  وقعت فیھا، وتخضع الاتجاھات التي ت
كبیر لنضج الدوافع. ویرى فروید أن بعض ما یفسر أصل (عقدة أو دیب) ھو  

بالغ   وقد  جمعي.  شعور  لا  الفرض.    )یونغ(افتراض  ھذا  أھمیة  تقدیر  في 
یتم على  الغریزي لا  فالتطور  التبسیط  التفسیرات الآن مغالیة في  وتبدو ھذه 

وم المبسط.  النحو  نتائج ھذا  إلا  الغریزیة  المراحل  تكون  ألا  المحتمل  ن 
مصطنعة ذات أصل ثقافي. فلم تعد مرحلة الكمون تعتبر مرحلة یشترك فیھا 
أفراد النوع الإنساني جمیعا. ویبدو أن اللاشعور عرض مبالغ فیھ. أما الأمر  

النوع   أفراد  كافة  فیھ  ویشترك  أكثر  الانتباه  یثیر  نقص الذي  فھو  البشري، 
البیولوجي للطفل، نقصا بجعلھ تابعا لبیئتھ أمدا طویلا. وزاد الإحساس   النضج
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بتعقد التفاعلات بین النضج البیولوجي والبیئة، وتفتح التحلیل النفسي في نفس  
میدان  في  بھ  أسھمت  ما  وعلى  أخرى  علوم  في  البحث  مناھج  على  الوقت 

الأطف من  المجموعة  أو  للأطفال  المباشرة  (الملاحظة  ال  المعرفة 
بصورة  البحث  اتجھ  الأخیرة  العشرینیات  وفي  الثقافیة)  والانتروبولوجیا 
والطفل   الأم  بین  والعلاقة  العمر،  من  الأولى  الثلاث  السنین  إلى  خاصة 
تكوین   یبدو  عام،  وبوجھ   ... الأعلى  والأنا  للأنا  المبكر  النضج  وصورة 

التحلی  أبرز  وقد  مطردة.  اجتماعي)  (تطبیع  تأھل  عملیة  النفسي  الشخصیة  ل 
الاجتماعي،   التطبیع  ھذا  نمو  في  والمتعددة  المتتالیة  التقمص  عملیات  دور 
ومن أثار التقمص إصلاح ما في خبرة الطفل عن بیئتھ وجسمھ من تجزئ، 
تتوافق  لا  أخرى  لشخصیة  بانجذابھ  ذاتھ  عن  یغترب  نفسھ  الوقت  في  ولكنھ 

 معھا شخصیتھ تماما. 
 
 (التحلیل النفسي)اش قدانییل لا       
   

             
 الأسئلة : 
 لماذا أعطى التحلیل للأعوام الأولى أھمیة خاصة لفھم –1

 ؟الإنسان   
 ھل تعتبر المراحل التي یمر بھا اللیبیدو مرتبطة أصلا  –2

 ؟ بالمحیط الثقافي    
 ما الذي ساھم حسب رأیك في التحرر من النظرة البیولوجیة  –3

 ؟ التي اعتمدتھا الصیاغة الأولى للنظریة الفرویدیة   
 
 
 

 : (4) النص
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 العوامل الأساسیة في بناء الشخصیة
 

 تمھید:
تكوین   بعد معین في  النفس ركزت على  إذا كانت معظم مدارس علم 

أراد من خلال ھذا النص إبراز تداخل  شخصیة الفرد فإن محمد خلیف بركات 
البیولوجي أو   مجموعة من العناصر في تكوین الشخصیة سواء منھا العامل 

البیئي أو  ت  الثقافي  المحصلة  فاعل  إذ  ینتج في  الذي  العوامل ھو  وتكامل ھذه 
 النھائیة شخصیة الفرد. 

التي یتضمنھا   العبارات  الجدید  «... یمكن أن نستخلص أھم  التعریف 
أو  التحلیلیة للشخصیة  الدراسة  أیضا عندما نحاول  تفیدنا  للشخصیة... والتي 

 الحكم علیھا وھي:
لیست مجرد مجموع الصفات    التكامل:  –  1 ویضمن كون الشخصیة 

د مجموعة حاصل  التي تكونھا وإنما الوحدة الناتجة منھا. فھي أكثر من مجر
 جمع ما یدخل فیھا من مكونات. 

من   مكوناتھا  بین  كون  ما  بمقدار  تقاس  الشخصیة  قوة  أن  والواقع 
 تماسكن وانسجام وتكامل. 

عناصر   الدینامیكیة:  –  2 بین  المستمر  التفاعل  أھمیة  إلى  وتشیر 
الجامدة   القوى  من  متراصة  مجموعة  الشخصیة  فلیست  المختلفة،  الشخصیة 

التفاعل   دوام  تقتضي  البیولوجیة  الذي یضیف وإنما طبیعتھا  والتغییر  والنمو 
 إلى الشخصیة صف الحیویة.

الشخصیة:  –  3 تتغیر على طول صفات  التي لا  نسبیا) وھي  (الثابتة 
ھي التي تجعل    –والصفة الدینامیكیة السابقة  الزمن بالرغم من دوام التفاعل  

تمییز شخص عن غیره  ب للشخصیة طا  الخاص ویمكن الإنشاء علیھا في  عھا 
مثل ھیئة الجسم والذكاء العام والإستعدادات الموروثة أو المكتسبة التي یكون  

 الدوام والثبات بالنسبة لغیرھا من الصفات العارضة الدائمة التغییر.لھا صفة 
والعظام    الشخصیة  –  4 كالمخ  فقط،  الجسمیة  النواحي  مجرد  لیست 

وبروز  الأنف  وشكل  الابتسام  وطریقة  الدمویة  والأوعیة  والأحشاء  والجلد 
كآمال الشخص وأفكاره ومشاعره الذقن ... بل تتضمن أیضا النواحي العقلیة  

وما یحب ویكره وصداقاتھ ومیولھ. وھي لیست كل ھذه وتلك مجتمعة فقط،  
بل تتضمن أیضا طریقة إندماج ھذه المكونات وتفاعلھا، والطریقة التي یلجأ  
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وك والإدراك  والإحساس  الحركة  في  العقل  عن  للتعبیر  الجسم  لك ذإلیھا 
ینتابھ   وما  الجسم  عن  التعبیر  في  العقل  إلیھ  یلجأ  الذي  آلام الأسلوب  من 

، لأن ھاذین  ھو شيء واحد  »وموروثات والواقع إنما نسمیھ «جسما وعقلا
مرتبطات بعضھما ببعض لدرجة أنھ لا یمكن فصلھا، أو حتى التفكیر   الاثنین

 فیھما منفصلین.
 
البنیة  –  5 أمر أساسي في دراسة الشخصیة، إذ لا تمكن   التكیف مع 

الذي   المجتمع  عن  منعزلا  الفرد  بھدراسة  القوى  یحیط  إھمال  یمكن  ولا   ،
وطبعھا   الشخصیة  تكوین  في  أثرھا  من حیث  البیئة  في  والاجتماعیة  المادیة 

 بطابع معین.
 
التمیز أو الطابع الفرید لكل شخص ھو الذي یجعل كل فرد مختلفا    -  6

ھو  التمیز  وھذا  تاما.  تشابھا  متشابھان  إثنان  یوجد  لا  بحیث  غیره،  عن 
 یقوم علیھ معنى الشخصیة. الأساس الذي 

الا ھذه  على  نستخلص  عتباراتوبناء  أن  التالي    یمكن  التعریف 
   للشخصیة: 

لصفات  التكاملي  للتنظیم  نسبیا،  الثابت  الطابع  ذلك  ھي  «الشخصیة 
ومكوناتھ  استعداداتھ  بین  المستمر،  الدینامیكي  التفاعل  عن  الناتجة  الفرد 

الموروثة والمكتسبة، المادیة والإجتماعیة    الجسمیة والعقلیة،  المؤثرات  وبین 
لھ عن غیره   الممیز  الخاص  أسلوبھ  بھ  یتحدد  والذي  فیھا،  یعیش  التي  للبیئة 

 یمكن أن ندرك ما یأتي:في التكیف مع ھذه البیئة» ومن ھذا التعریف 
 أولا: إن الشخصیة وحدة ویجب دراستھا كتنظیم كلي عام.

 
عواملھا فإن ما یكون ذلك بقصد التصنیف ثانیا: إنھ إذا جاز لنا تحلیل  

والدراسة فقط، على أن نضع في أذھاننا دائما فكرة إندماج العناصر وتفاعلھا 
 المستمر بعضھا مع البعض».

 

 محمد خلیف بركات (تحلیل الشخصیة)
 

 الأسئلة : 
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 أیھما أقرب إلى حقیقة الشخصیة الثبات أم الدینامیكیة؟  –1
 ھل یمكننا اكتساب شخصیاتنا؟  –2
«إن الطبع لا یرسم إلا دائرة الشروط حلل ھذه المقولة وناقشھا:    –3

 ؟التي تحدد موقع الأنا» (لوسین)
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 : (5) النص
 الشخصیة الأساسیة والشخصیة الوظیفیة

 
 تمھید: 

كلاتمثل   أو   الشخصیة  واحد  بعد  إلى  اختزالھ  الصعب  من  موحدا 

أنھا   ذلك  واحد،  یتربى مفھوم  فحسب  أولیة  محددات  من  انطلاقا  تتكون  لا 

علیھا الإنسان لفترة ما، وإنما تتكون بحكم التفاعل بین المحددات الأولى وما 

تكون   أن  لذا فلابد  یتقلده من مناصب.  الشخص من معارف وما  یطرأ على 

 شخصیات متعددة مختلفة حتى في المجتمع الواحد. ھناك

 

 ــ  ــــــــــــ

  

الشخصیة أنماط  أن  في  الشك  یمكن  مجتمع لآخر،   (1)"لا  من  تتغیر 

للمر تكون  أن  ذلك  لإثبات  أخرىءویكفي  بمجتمعات  خبرة  مجتمعھ   ،  غیر 

الخاص، وفضلا عن ذلك، فإن الفرد یمیل عادة إلى المبالغة في تصور ھذه  

الذي یطرح حول الاختلا التخفیف من قیمتھا، والسؤال الوحید  فات أكثر من 

مجتمع بأن  الاعتقاد  المناسب  من  ھل  ھو:  الموضوع  نمطا ھذا  یقبل  معینا  ا 

أم   الشخصیة  المختلفة    -على عكس ذلك–واحدا من  الأنماط  یقبل سلسلة من 

خاصة في المجتمع؟ ستزول   (2)یكون واحد منھا مرتبطا بمجموعة لھا وظیفة

كل الصعوبات التي تعترضھا في التوفیق بین وجھتي النظر ھاتین. إذا تمعنا 
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ما   أعضاء  أن  دوما  فسنلاحظ  الخاص،  منظورھا  من  منھما  واحدة  كل 

تكون درجة خصوصیة   وقد  الشخصیة  كبیر من عناصر  یشتركون في عدد 

مختلفھذه   الص  ةالعناصر  الاستجابات  من  تتراوح  مثل جدا  البسیطة،  ریحة 

المواقف أثناء الأكل إلى  الأكثر عمومیة. وقد تصلح    (3)الجلوس إلى الطاولة 

الاستجابات   من  الفرد  لدى  كأساس  الأخیر  الصنف  ھذا  من  الاستجابات 

أكثر.   القیمة    وبنفسالمتمایزة  أنظمة  فإن  بین  –الصورة  المشتركة  المواقف 

المعني المجتمع  في    -أعضاء  تتجلى  أن  السلوك یمكن  من  متعددة  أشكال 

 الصریح المرتبط بوظیفة ما.

 

وھكذا، فرجال مجتمع ما ونساؤه قد یكون لھم نفس الموقف من حیاء  

متمیزا   المواقف  بھذه  المرتبط  السلوك  یكون  بینما  الذكر.  شجاعة  أو  الأنثى 

بالتأكید بالنسبة لكل جنس. فالمواقف المشتركة من الحیاء ستجدلھا تعبیرا عند 

نماذج  النس إلى  ترجع  والتي  التصرف  أو  اللباس  طرق  من  طریقة  في  اء 

استھجان   أو  استحسان  على  تدل  عامة  استجابات  في  الرجال  وعند  خاصة، 

الشخصیة  من  العناصر  ھذه  مجمل  وتكون  تصرفاتھن.  أو  النساء  لملابس 

بالنسبة إلى    (4)المشتركة شكلا مندمجا جدا یمكن تسمیتھ بالشخصیة الأساسیة

ھ. إن وجود ھذا الشكل یمنح أفراد المجتمع (...) قیما مشتركة ل بأكملمجتمع  ا

 ویمكنھم من الاستجابة الوجدانیة الموحدة للأوضاع التي تھم قیمھم المشتركة.
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نلاحظ   أن  من ویمكن  أشكال  مجتمع  كل  في  توجد  أنھ  أیضا 

المحددة المجموعات  ببعض  مرتبطة  الإضافیة  داخل   الاستجابات  اجتماعیا 

المجتمع. وھكذا فإن أشكالا مختلفة تكاد تمیز دائما الرجال والنساء لمراھقین 

في   مماثلة  فروق  ملاحظة  یمكن  تراتبي  مجتمع  وفي  إلخ.   ... والراشدین 

إل المنتسبین  للأفراد  الممیزة  مختلفة:    ىالاستجابات  اجتماعیة  مستویات 

وبو  (...) العبید  البورجوازیون،  من النبلاء،  الأشكال  ھذه  تسمیة  سعنا 

بالغ   دورا  تلعب  وھي  الوظیفیة  بالشخصیات  بالوظیفة  المرتبطة  الاستجابات 

بنجاح   التعامل  من  أعضائھ  بتمكین  وذلك  المجتمع.  سیر  حسن  في  الأھمیة 

 دون الاعتماد على أي شيء آخر سوى الدور الذي تشیر إلیھ الوظیفة.

بی بالعلاقات  الأمر  تعلق  إن  وحتى  عن وھكذا  تماما  غریبین  شخصین  ن 

بعضھما البعض. فإنھ یكفي لكل واحد منھما معرفة الموقع الاجتماعي للآخر  

 لیستطیع أن یتوقع كیف سیسلك في أغلب الأوضاع. 

 
 رالف لنتون، الأساس الثقافي للشخصیة       
 116 - 114، ص  1959طبعة دونو         
  
 
 

      
 الھوامش: 
بھا   .1 كثیرة،  المقصود  عناصر  تمیزھا  والتي  للشخصیة  المختلفة  النماذج 

لھ  مجتمع  فكل  إلخ.   ... الجغرافیة  والبیئة  والثقافة  الجماعة  إلى  كالانتماء 
 شخصیتھ المتمیزة والمرتبطة بتاریخھا الخاص. 

إنساني   .2 وسط  داخل  أفراد  أو  فرد  من  الآخر  ینتظره  الذي  السلوك  نموذج 
بمجموعة من الوظائف أو الأدوار الاجتماعیة. وھذه محدد. إن كل فرد یقوم  
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والمدرس،  الأب،  كوظیفة  المجتمع  ثقافة  خلال  من  كذلك  تتحدد  الأدوار 
 والعامل ...إلخ.

قدرة الإنسان على الاستجابة تجاه حادث معین أو فكرة معینة بطریقة محددة  .3
 سلفا، والمواقف قد تكون إیجابیة أو سلبیة.

الأفعال  .4 یجب والأفك  مجموع  والتي  عند شخص  والاتجاھات  والعواطف  ار 
النظر إلیھا على أنھا نمط عام من السلوك یرتبط بالمجتمع أكثر مما یرتبط  

 بالفرد. إنھا الشخصیة المشتركة.
 

 : الأسئلة 
 كیف یمكن تفسیر مسألة تعدد أنماط الشخصیة داخل المجتمع  –1

 ؟ الواحد    
 أیھما أقوى أثرا في السلوك الإنساني: الشخصیة الأساسیة أم   –2

 ؟ الشخصیة الوظیفیة    
 ؟ ھل یمكن القضاء كلیة على الشخصیة الأساسیة –3
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 : (6) النص

 
 نفسي الجھاز ال

 
 تمھید: 

لة على الطاقات أو القوى ، للدلا)فروید(ھ  الذي استخدم  إن المصطلح
تث ھو  التي  الإنساني  النشاط  الغریزة،یر  المفھوم   مفھوم  ھذا  یستخدم  وھو 

إن   بل  الجسم،  مصدره  بیولوجي  میل  على  فقط  یدل  لا  فھو  خاص،  بمعنى 
لكل   )فروید( أن  یفترض  إنھ  نفسیة.  خبرة  إنھ  حیث  من  المیل  ھذا  یتصور 

ھكذا ة. وأن لھا موضوعا تتجھ إلیھ، وی غریزة مصدرا یمدھا بالطاقة الضرور
ھي الغرائز الجنسیة أي غرائز المحافظة  )ید  فرو( یمكن اعتبار الغرائز عند  

على النوع والمحافظة على الذات. وتجدر الإشارة إلى أن معنى الجنس عند 
یتضمن   )فروید( فھو  الیومیة  حیاتنا  في  الدارج  مفھومھ  من  بكثیر  أوسع 

بالإضافة إلى معناه المتصل بالحوافز الجنسیة كل ما یؤدي إلى الشعور باللذة 
است خلال  الفموي ثمن  والتجویف  كالشفاه  الجسم  في  الحساسة  المناطق  ارة 

وت وھي والمنطقة الشرجیة وأعضاء التناسل. والغریزة الثانیة ھي غریزة الم
وكیف  الغرائز  عمل  "فروید"  یوضح  ولكي  والتدمیر،  الھدم  أغراض  تخدم 

الشخصیة  نمو  مع  بالتوازي  یتكون  تنمو  الذي  النفسي  الجھاز  عند  نوقف   ،
 "بدوره" انطلاقا من السنة الأولى من حیاة الطفل. 

 
 ــ  ــــــــــــ

  
(الھو) طرأ (الأنا) ھو جزء من  أن  تشرح  علیھ   ھل من حاجة لأن 

یمكنھ ت نحو  على  بھ،  وتأثره  الخارجي  للعالم  مجاورتھ  بحكم  وتحویر  عدیل 
معھ أن یستقبل التنبیھات، وأن یتقي شرھا عند الاقتضاء، مثلھ في ذلك مثل  
الطبقة اللحائیة التي تحیط بھا جزئیة المادة الحیة نفسھا؟ لقد أصبحت الصلة  

بالنسبة إلى الأنا،   فوظیفتھ ھي أن یمثل بالعالم الخارجي ذات أھمیة قصوى 
لولا  وبالفعل  الأخیر.  لھذا  كبیرة  منفعة  من  ذلك  في  لما  الھو  لدى  العالم  ھذا 
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الغریزي، على صخرة  الإشباع  نحو  أعمى  اندفاعا  المندفع  الھو  لتحطم  الأنا 
الأنا   عاتق  على  ویقع  منھ.  الأعظم  الخارجیة  القوة  وظیفتھ–ھذه  أن   -بحكم 

یكو وأن  الخارجي،  العالم  ھذه  یرافق  یحفظ  وأن  صحیحة،  صورة  عنھ  ن 
احتكاكھ   بحكم  أیضا  علیھ  ویتعین  الإدراكیة  ذكریاتھ  مجموع  مع  الصورة 

للتنبیھ. وبأمر   بالواقع أن یستبعد كل ما من شأنھ أن یضخم المصادر الداخلیة
من الھو یضع الأنا تحت إشراف منافذ الاستطاعة الحركیة. لكنھ یجعل بین 

نیا ضروریا لبلورة التفكیر. فیستغل في ھذه الأثناء الرغبة والفعل فاصلا زم
حو یخلع الأنا مبدأ اللذة  ن الذكریات المترسبة والمتبقیة من الخبرة. وعلى ھذا ال

على العرش الذي كان   –رورات في الھو  ھیمنة مطلقة على السیالذي یھیمن  
اللذة  ربیت مبدأ  أقدر من  الذي ھو  الواقع  بمبدأ  ویستبدلھ  علیھ،  على ضمان ع 

 الأمن والنجاح.
 

الإدراكي   النسق  أنھ بفضل  ذلك  إلى  الأنا والزمن أضف  بین  تقوم   ،
تلك العلاقة التي یصعب وصفھا. فمما لاشك فیھ أن طریقة عمل ھذا النسق  

الأنا عن الھو ھو  غیر أن ما یمیز  ھي المصدر الذي تنشأ عنھ فكرة الزمن  
ال إلى  الأول  سینزوع  اختزال  وإلى  مضامینھ  بین  النفسیة  تألیف  روراتھ 
 الھو عجزا مطلقا (...). ما یعجز عنھ وتوحید نمطھا، وھذا 

 
بالسیطرة  وانتھاء  الغریزة  إدراك  من  بدءا  ویتطور  ینمو  الأنا  إن 
علیھا. لكنھ لا یصل إلى ھذه السیطرة إلا إذا استطاع إدراج ممثل الغریزة في  
الشائعة   اللغة  وتعابیر  استخدام  شئنا  إن  أشمل.  تنظیم  في  ودمجھ  أكثر  سیاق 

یم إن الأنا  اثلقلنا  الحیاة  یملنفسیة  ل في  بینما  الھو  ثالعقل والفطنة.  ھواء الأل 
 المنفلتة من عقالھا (...) 

بمطیتھ. الفارس  بعلاقة  بالھو  الأنا  علاقة  تشبیھ  الممكن   ومن 
لل اللازمة  الطاقة  یقدم  الھدف فالحصان  یحدد  أن  الفارس  ومھمة  تحرك. 

أن   على  الھدف  ھذا  نحو  القوي  الحیوان  یوجھ حركة  وأن  بلوغھ.  المطلوب 
، إذ غالبا ما یضطر الفارس إلى أن الأنا والھو لیست دائما بالمثلى  لعلاقة بینا

 یتجھ حیثما یطیب لمطیتھ أن تقوده (...) 
 

یبذل  وھو  الأشداء  السادة  من  ثلاثة  یخدم  أن  إلى  مضطر  الأنا  إن 
قصارى جھده للتوفیق بین مطالبھم، وھذه المطالب متناقضة دوما، وكثیرا ما 
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یبدو التوفیق بینھا عملا مستحیلا. فلا غرو إن أخفق الأنا مرارا وتكرارا في  
والأنا  الخارجي  العالم  ھم:  الثلاثة  المستبدون  ھؤلاء  . وھوالالأعلى    مھمتھ. 

الثلاثة   بین  لیعدل  جھود  من  الأنا  یبذلھ  ما  نعاین  الأصح   –وحین  على  أو 
أ  –لیطیعھم   نأسف  مستقلا  بوجود  لھ  وأقررنا  حسمنا  یشعر ننا  إنھ  بذاتھ.  ل 

لثلاثة أخطار متباینة یرد علیھا  یأتیھ من ثلاث جھات. وأنھ عرضة  بضغط 
ینشأ أصلا من تجارب النسق  أنھ    في حالة تضایقھ بتولید الكبح (الكف). وبما 

أنھ یحرص  الإدراكي. فھو مدعو   الخارجي غیر  العالم  تمثیل مقتضیات  إلى 
للھو.   وفیا  خادما  یبقى  أن  على  ذلك  من  مع  كبیر  قدر  على  معا  یظلا  وأن 

اللیبیدیة.  طاقتھ  إلیھ  ویجتذب  الموضوع  منزلة  نظره  في  ینزل  وأن  الوفاق، 
نفسھ مضطرا   یرى  ما  الھو  و  –وكثیرا  بین  الاتصال  تأمین  یتولى  الذي  ھو 

بت-والواقع الھو  عن  الصادرة  اللاشعوریة  الأوامر  على  التستر  ات سویغإلى 
من حدة المجابھة بین الھو والواقع. وإلى أن یسلك  قبل شعوریة وإلى التخفیف 

والتظاھر لاعتبار الواقع، حتى وإن أبدى الھو تعنتا   الدبلوماسيطریق الدھاء  
ا یفتأ یراقبھ ویرصد حركاتھ ویفرض وحا وكذلك الأنا الأعلى القاسي م وجم

معینة لسلوكھ من دون أن یلقي بالأنا إلى الصعاب التي یقیمھا في  علیھ قواعد  
الأعلى. الأنا  أوامر  أن عصى  للأنا  اتفق  وإن  الخارجي  والعالم  الھو   وجھھ 

بالدونیة والذنب. على ھذا  عاقبھ ھذا الأخیر بما یفرض علیھ من مشاعر ألیمة  
ی الأنا  كافح  النحو  نیر اضطھاد  تحت  والرازح  الھو  تحت ضغط  الواقع  الأنا 

الواقع.   كافح لإنجاز مھمتھ الاقتصادیة. ولإعادة  یالأعلى والمصدود من قبل 
فیھ الفاعلة  والمؤثرات  القواعد  مختلف  بین  ھنا   التساوق  من  علیھ.  والواقعة 

یھتف  أن  الأحیان على  كثیر من  في  نفسھ مكرھا  منا  الواحد  یجد  لماذا  نفھم 
الاعتراف  على  أكره  متى  والأنا  سھلة"  الحیاة  "لیست  آه  نفسھ؛  وبین  بینھ 
إنھا  الخارجي  العالم  حیال  فعلي  خوف  إنھ  الذعر.  علیھ  استولى  بضعفھ 

وقل الأعلى،  الأنا  حیال  الضمیر  في  مخاوف  الأھواء   قوة  حیال  عصابي  ق 
 الھو.

 سیجموند فروید                   
 "محاضرات جدیدة في التحلیل النفسي"       
 105  – 101 فحات، ص  1936 غالیمار        

 الأسئلة : 
 .استخرج من النص وظائف الأنا في الجھاز التنفسي –1
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 ؟التنفسيكیف ینظر فورید إلى مجموع مناطق الجھاز  –2

 ؟ ما ھي في رأیك نتائج ضعف الأنا على الحیاة النفسیة للفرد –3

 الشخصیة تتحدد من خلال بناء نفسي سابق، ما رأیك؟  – 4
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 : (7) النص

 
 والحریةالشخصیة 

 
 تمھید: 

 
فقد  مستویات.  عدة  بالشخصیة  علاقتھا  في  الحریة  مسألة  تطرح 

الشخصیة   استقلال  مفھوم  مستوى  على  ع تطرح  تباعدھا  واقعھا ومدى  ن 
ت أن  یمكن  كما  المصیر  وتاریخھا.  في  التحكم  أدوات  مستوى  على  طرح 

معنى   ما  الخاصة؟  حیاتھا  تخلق  أن  الشخصیة  تستطیع  فھل  والمستقبل. 
الاستقلال الذاتي للشخصیة؟ كیف یكون بإمكانھا أن تتجاوز حاضرھا وتحیا  

 مستقبلھا؟ 
 
 ــ  ــــــــــــ
 

فیقبل "الشخص قوة   یلتزم ویندمج، وینسجم، یشعر  مبادرة واختیار، 
ھ تلك  یرفض،  لأو  بأن  للاعتراف  اللازمة  الخصائص  استقلالا ي   لشخص 

 .ا ذاتی
 

بأنھ   المرجئة الإیمان  للھجرة، عرفت طائفة  القرن الأول  في مستھل 
ھر قولا وفعلا، بل  ول إ یمان المرء في نظرھم، ولو أظ اعتقاد باطني، فلا یز

متیقنا،   دام  ما  الإسلام  دار  في  النصرانیة.  أو  الیھودیة  الملة  تبع  ولو  حتى 
 لھ إلا الله. إباطنیا، أن لا 
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(...) معنى ھذا أن الإیمان ھو قبل كل شيء، الاعتراف بوحدانیة الله  
واستقلالھ المطلق، إذ أن المؤمن (أي الفرد الذي یعترف � بھاتین الصفتین) 

بأنھ  ی لنفسھ  كذلك  وحعترف  أن  إلا  ومستقل.  واحد  الآخر،  الكائن  ھو  دانیة 
 البشري واستقلالھ لیسا مطلقین، فا� وحده لا تعتریھ النسبیة.

 
ھن  الذاتي،  الاستقلال  بكل شخص، مفھوم  الخاص  الشيء  ذلك  ھو  ا، 
عني واقع فردیتھ المتخصصة لھ. فعندما تقول إن للأشخاص استقلالا ذاتیا،  ن

كد أن لا وجود لنموذج إنساني أو لقالب یفرغ فیھ جمیع الأشخاص لیكونوا نؤ
لا   منبع  وھي  الخاصة،  وتطلعاتھ  وجھتھ  شخص  لكل  إذ  واحد،  نمط  على 
الخیرات}   فاستبقوا  مولیھا  ھو  وجھة  {ولكل  والمبادھة:  العفویة  من  ینضب 

لم بمن  فربكم أع  ، وفي آیة أخرى: {قل كل یعمل على شاكلتھ147البقرة الآیة  
، تبتدئ الشخصانیة عندما یتوقف الشخص  84ھو أھدى سبیلا} الإسراء الآیة  

الطاعة   للعقل عن  العلیا  بالقیمة  (طاعة الأشخاص وطاعة الأشیاء) ویعترف 
أو  المخاذلات  قبول  معناه  لیس  للشخص  القیمة  بتلك  والاعتراف  والفكر، 

الخضوع   ھو  ولیس  بالأخرى  تستبد  أن  العقول  لبعض  الذي السماح  الأعمى 
البقرة الآیة   یفرضھ مذھب من المذاھب، ولو كان دینیا {لا إكراه في الدین} 

256. 
 
الشخص    المبادرات ب إن  على  وقدراتھ  وحریتھ  الذاتي  استقلالھ  رغم 

ومواھبھ، یبقى تحت تصرف مشیئة الله، وھي مشیئة لا متناھیة ومطلقة، في  
 "منتھیة ونسبیة فطرفا المواجھة إذن غیر متعادلین. الآدمیةة رادحین أن الإ

 
 محمد عزیز الحبابي                     
 "الشخصانیة الإسلامیة"             
 79 - 12 – 11، ص  1969 مصر –دار المعارف    
   

 الھوامش:     
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وعلیا،  • أساسیة  كقیمة  الإنساني  الشخص  مسألة  تطرح  فلسفیة  نظریة  كل 
(موتي) الشخصانیة قائلا: "تدعو شخصانیة كل اتجاه أو حضارة تؤكد ویعرف 

كم  حعلى أھمیة الشخص مقابل الضرورات المادیة والأجھزة الجماعیة التي تت
 في تطوره". 

الشخصیة  • فكرة  إن  القول:  وھي  للذاتیة،  مرادفة  (رینوفیھ)  عند  والشخصیة 
 مقولة ضروریة لإدراك العالم.

 
 الفلسفي، د جمیل صلیبا المعجم 

 
 

 الأسئلة : 
 ما دلالة مفھوم الاستقلال الذاتي للفرد في النص؟ وكیف –1

 ؟ ذلكعلى یبرھن     

 بین قیمة وجود حریة الفرد من خلال النص. –2

 .علق على الفقرة الأخیرة من النص –3
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 : (8) النص

 
 دور الوراثة والبیئة 

 
 تمھید: 

 
علماء   بین  ھذا لقد  ولكن  الوراثي  للعامل  الكبیر  الدور  البیولوجیا 

التأثیر متفاوت الأھمیة إذا اعتبرنا الصفات الجسمیة أو الصفات الوجدانیة أو  

سلوك  تحدید  في  أھمیة  منھما  ولكل  البیئة  دور  ھناك  الوراثة  ومع  الذھنیة. 

حری  یستعبدان  لا  المجتمع  وتأثیر  البیولوجیة  الحتمیة  ھذه  ولكن  ة  الإنسان. 

 الفرد الذي یمكن لھ أن یتحرر من قیودھما.

 ــ  ــــــــــــ

لیس أدل على قوة الوراثة وتأثیرھا الفعال من حال التوأمین الحقیقیین 

أو المتماثلین. وینتج التوأمان من الانقسام المبكر لبویضة واحدة، فھما یملكان  

نفس   من  برعمان  وھما  البیولوجي.  الإرث  نفس  بالضبط  أو   الأصلإذن 

الخ ا نمطان مسبوك تشابھھما  ینتج  القالب. ومن ھنا  نفس  ق من حیث ارن في 

للأمراض   والقابلیة  الفیزیولوجي  التكوین  حیث  ومن  الجسمیة  البنیة 

انا حد التماثل ی. وكان التشابھ التوأمي الذي یبلغ أحالخ...  والمؤھلات الذھنیة  

، بل إنھ لیبدو فظاعة حقیقیة لأنھ  الإنسان في كل زمانموضع اندھاش لدى  

للطابع الآلي    -في بداھة قلما تدرك–یصدم تصورنا المعتاد للإنسان بإبرازه  

بالطبیعة   وثیقا  ارتباطا  مرتبطة  لنا  تبدو  التي  المیزات  ومحوه لإحدى  للحیاة 
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فإن  القصوى،  الحالة  ھذه  وفي  ذلك  ومع  الشخصیة،  وھي  ألا  البشریة: 

انیة بالذات لم تمح كلیا وإنما ضعفت لا غیر. وحتى الصفات الحیویة والإنس

نقدر بصورة سلیمة قیمة التشابھات التوأمیة، یجدر بنا فعلا، أن نمیز بین ما 

یتعلق بالوراثة وبین ما یرتبط بالتربیة والبیئة. وفي أغلب الأحیان نجد فعلا،  

م التشابھات في نفس البیئة العائلیة التي من شأنھا أن تدعأن التوأمین یعیشان  

وبالبیئة إلا عندما   الوراثیة. فلا یمكن التعرف على التأثیرات الخاصة بالوراثة

یفصل التوأمین منذ سن مبكرة، ویربیان في بیئات اجتماعیة متباینة ویتلقیان 

تربیة مختلفة وقد قام العالم البیولوجي (عالم الحیاة) الأمریكي (ھـ/ھـ نیومن)  

عشر   تسعة  شمل  واسع  عاشوا ببحث  الذین  الحقیقیین  التوائم  من  زوجا 

أن عرفناه عن التشابھ    منفصلین عن بعضھم، وقد أكدت ھذه الدراسة ما سبق 

تعقدا عندما الجسمي الشدید عند التوائم لكنھا كشفت عن وجود ظروف أكثر  

التعرض   البدنیة.  وقع  والخاصیات  الأمزجة  دراسة  دراسة  إلى  نتیجة  إن 

الذین فصلوا م إذا كانت الأمزجة والخاصیات في  التوائم  أنھ  الطفولة ھي  نذ 

مختلفة كثیرا   بعض الأزواج متقاربة جدا فإنھا على العكس في البعض الآخر

 إذن لیس صفة وراثیة على نحو ما تكون الخاصیة الجسمیة.فالمزاج 

 

البحتة كالذكاء والإرادة والطبع.   الذھنیة  إذا اعتبرنا الصفات  وأخیرا 

أقل   أیضا  یبدو  الوراثة  تأثیر  والثقافة  فإن  والتربیة  الاجتماعیة  فالبیئة  شأنا 

إن توأمین غیر  العقلیة تلعب دورا كبیرا في تنمیتھا وإعطائھا صبغة خاصة.  

تشابھان من الناحیة الذھنیة  مربیا معا  حقیقیین (متأتیین من بیضتین مختلفتین)  

بعی ربیا  حقیقیان  توأمان  یتشابھ  مما  بیئات  أكثر  في  الآخر  عن  الواحد  دین 
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الجسمیة   الصفات  كانت  إذا  بأنھ  نقر  لذلك،  ونتیجة  مختلفة،  اجتماعیة 

الذھنیة  الصفات  فإن  الوراثیة.  للعوامل  القوي  للتأثیر  تخضع  والفیزیولوجیة 

الوجدانیة   الصفات  أما  عمیقا.  تأثیرا  الاجتماعیة  والبیئیة  التربیة  فیھا  تؤثر 

 وسطى بین ھذین الطرفین.  فیبدو أنھا تحتل مكانة

الحقب   بتنوع  مرتبطة  أنھا  إذ  بسھولة  الاختلافات  ھذه  سبب  یظھر 

بكثیر،   الولادة  قبل  یتحدد جسمیا  فالإنسان  المعتبرة.  السمات  فیھا  تحدد  التي 

تغیر   أن  عن  عاجزة  الطفولة  خلال  تقع  التي  التدخلات  أن  فعلا  نفھم  ولھذا 

. وخلافا لذلك فإن كل التطور الذھني بصورة عمیقة مؤھلاتھ وصفاتھ البدنیة 

أن  یستغرب  فلا  ولذلك  والمراھقة.  الطفولة  یحدث خلال  للإنسان  والانفعالي 

یتأثر تكوینھ النفسي تأثیرا عمیقا بطابع البیئة التي ینمو فیھا والتربیة الموجھة  

 والمتواصلة التي یتلقاھا. 

الوراثة    لیست  القصوى  الحالة  ھذه  في  حتى  فإنھ  بالغة وھكذا  أبدا 

ثقل  بأكملھ. ورغما عن  أن تستعبد الإنسان  یمكن  الوراثة  أولویات  إن  القوة. 

یتكون   التي  بدایة المادة  منذ  البیولوجي  تكوینھ  تحدد  التي  والوراثة  منھا 

الحمل، فإن للإنسان القدرة على توجیھ مصیره بالاعتماد على ذكائھ وإرادتھ  

 في آن واحد. 

 فاندال  .أ
 ان والتطور)(الإنس            
  
 
 الأسئلة:  

 ؟ ما البحوث التي اعتمدھا المؤلف للدلالة على تأثیر الوراثة –1
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 بأن الصفات الجسمیة تخضع للوراثة بصــورة  )فاندال (یقول  –2

 كبیرة، أما الصفات الذھنیة فللمجتمع دور كبیر في إعطائھـا      

 صبغة معینة، وتحتل الصفات الوجدانیة مكانة وسطــى بین     

 ھذین الطرفین. فسر ھذا الرأي مبرزا سبب ھذا الاختلاف.    

 اشرح قول صاحب النص: «إن أولویات الوراثة یمكــن أن  –3

 تستعبد الإنسان بأكملھ».     
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 أسئلة الباب 
 

 ھل نحن أحرار في اختیار شخصیتنا؟  –1

 أیھما أقوى تأثیرا في الشخص: الفطري أم المكتسب؟  – 2

إلى أي حد یمكن القول: إن الشخصیة توجد في شكل خطوط كامنة في    –  3

 الفرد؟ 

یقول محمد خلیفة بركات«الشخصیة لیست مجرد مجموع الصفات التي    –  4

 تكونھا وإنما الوحدة الناتجة عنھا»    حلل ھذا القول وناقشھ. 

 إلى أي حد یمكن القول: إن الثقافة تكوننا تكوینا ثانیا؟  – 5

 انییل لاقاش) أن تكوین الشخصیة عملیة تأھل.    ما رأیك؟ یرى (د – 6

 ھل للاشعور أي أثر في توجیھ الشخصیة وبنائھا؟  – 7
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 :المحور الرابع
 السیاســـة
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 تصدیر 
 

«لا یمكن زوال بؤس الدولة وزوال شقاء نوع الإنسان ما لم یتملك  •

فلسفة صحیحة تامة، أي ما لم  الفلاسفة أو یتفلسف الملوك والحكام  

افلاطون   واحد»  شخص  في  والفلسفیة  السیاسیة  القوتان   -تجتمع 

 الجمھوریة 
الحافظ   • الشكل  للمادة وھو  الصورة  بمثابة  للعمران  «الدولة والملك 

 لما في طابع البشر من العدوان الداعي إلى الوازع   ھ لوجودھا یبنوع

 المقدمة -.... » ابن خلدون 
ال • ھي  الروح «الدولة  في  تتحقق  إذ  الموضوعیة  الأخلاقیة  فكرة 

الأخلاقیة بصفتھا إرادة جوھریة تتجلى واضحة لذاتھا، تعرف ذاتھا 

 وتفكر بذاتھا وتنجز ما تعرفھ لأنھا تعرفھ» ھیجل
یعني   • عنھا  تساءل  وأي  الدولة،  فكرة  على  سابقة  الدولة  «إن 

 بالضرورة تساؤلات عن الأصل والھدف» لینین 
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 وظائفھا  –نشأتھا  -مقوماتھاالدولة: 
 

 
التي   ینبغي والنفوذ  والسلطة  القوة  الدولة ومفاھیم  بین مفھوم  التمییز 

» السیاسي  بالنظام  یعرف  ما  مجتمعة  مفھوم تكون  الاجتماع  علماء  یستخدم 
النظام السیاسي للدلالة على توزیع القوة والسلطة والنفوذ في المجتمع وعلى  

بھ یتم  التي  حدیثا  الطرق  أو  بسیطا  بدائیا  المجتمع  كان  سواء  التوزیع  ھذا  ا 
  .)1(»معقدا

 
التي تعمل  المعاییر والأدوار والحاجات  السیاسي مركب من  فالنظام 
القائم،   السلطة  لنسق  الامتثال  ضمان  أجل  من  القوة  وممارسة  تدعیم  على 

الآخرین حتى ولو لم والفرق بین القوة والسلطة ھو أن القوة ھي التأثیر على  
المجتمع   في  المشروعة  القوة  ھي  السلطة  أن  حین  في  ذلك،  على  یوافقوا 

 والمأذون أو المصرح لھا بالوجود.
 

أو  القانون  یكون  وقد  التقالید  یكون  فقد  السلطة  شرعیة  مصیر  أما 
فھو   النفوذ  أما  القیادیة،  كفاءتھ  أو  السلطة  جاذبیة صاحب  یكون  وقد  الشرع 

المباشرة للقوة من خلال الھیبة أو الثروة أو الوضع الاجتماعي   الممارسة غیر 
القوة  فتكون  ما،  والنفوذ في شخص  والسلطة  القوة  تجتمع  وقد  المنصب،  أو 

 السیاسیة كاملة عندئذ. 
 

أعلى  تحتكر  التي  الاجتماعیة  «الھیئة  إلى  فیشیر  الدولة  مفھوم  أما 
توقیع   إقلیم معین وتمتلك حق  داخل  السلطة  البدنیة من أجل  درجات  العقوبة 

 .)2(تحقیق وظائفھا الاجتماعیة» 
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للحكومة، وإن كانت الحكومة مجرد أداة مرادفة  بھذا المعنى    ةوالدول
 للدولة في رأي الكثیر من علماء الاجتماع والقانون.

 فما ھي مقومات الدولة؟ وكیف نشأت؟ وما وظائفھا؟ 
 

 أولا: الدولة ومقوماتھا:
فیكون مرة لھذا ة، والشيء المتداول  اللغة الاستیلاء والغلبلدولة في  «ا

معینة،   أرض  في  مستقرون  الناس  من  الاصطلاح جمع  وفي   .. لذلك  ومرة 
مستقلون وفق نظام خاص، أو ھي مجتمع منظم لھ حكومة مستقلة وشخصیة  

ومعنى ھذا أن الدولة   )1(»معنویة تمیزه عن غیره من المجموعات المماثلة لھ
سیجس الأمة م  عن  الدولة  تختلف  لذا  معینة،  أمة  حیاة  ینظم  وقانوني  اسي 

عة من الناس تجمعھم صفات واحدة ما فج فالدولة ھي الأمة المنظمة، أما الأمة  
إقلیم   في  تعیش  منظمة  بشریة  إذن جماعة  فالدولة  مشتركة،  وآمال  ومصالح 
معنویة  بشخصیة  وتتمتع  قیادة،  ذات  حاكمة  ھیئة  لسلطة  وتخضع  معین، 

لھا  م الولاء  علیھا  تفرض  قانونیة  سیاسیة  رابطة  أفرادھا  بین  وتربط  تمیزة، 
(أي للدولة) والخضوع لقوانینھا، كما تفرض علیھا حمایة أرواحھم وأموالھم 

 .)2(وكافة حقوقھم التي یقرھا لھم القانون
ا ھذه  من  أویتضح  عن لتعاریف  عبارة  أساسیة  مقومات  للدولة  ن 

إلا   تقوم  لا  المحدد أركان  والإقلیم  (الشعب)  البشریة  الجماعة  وھي:  بھا 
 (الأرض) والسلطة السیاسیة (الحكومة). 

فالشعب ھو المقوم الأول لوجود الدولة، فلا یتصور قیام دولة بدون 
لھم من رقعة من الأرض  فلابد  تواجد ھؤلاء  وإذا  السكان،  معقول من  عدد 
تنسب إلیھم ویعرفون بھا، وإذا توافر الشعب والأرض فلابد من الحكومة، إذ 

التي أھدافھا  لتحقیق  الدولة  تستخدمھا  التي  التنظیمیة  الأداة  ضمنھا   ھي  من 
بین  النزاعات  وفض  خارجي،  عدو  أي  من  والشعب  الأرض  حمایة 
المواطنین، وحل جمیع النزاعات والمشكلات التي تنشأ عن وجود الناس في  
مكان واحد. ولذلك لا تستطع الدولة تحقیق أھدافھا إلا إذا كان لھا سیادة أي 

م  تنظیم  وجود  تعني  الدولة  سلطة  أو  السیاسیة  والسلطة  الأفراد سلطة.  ن 
الحق في تطبیق القانون على شعب معین یسكن بلادا معینة   كالحكومة تملك
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الحدود، إذن لا یمكن وجود الدولة إلا إذا توافرت المقومات المذكورة ولذلك 
دولة،   لھ  لیس  مجتمع  یوجد  نظام قد  مجتمع  لكل  أن  فالنظام ا سیاسی   ا مع   ،

السیاسي فالنظام  آخر،  شيء  والدولة  شيء  من   السیاسي  متداخل  مركب 
أما   والنفوذ.  والسلطة  القوة  بتوزیع  المتعلقة  الاجتماعیة  والمعاییر  الأدوار 
الدولة فكیان سیاسي متمیز الحدود ومستقل الھویة. وھناك بعض المجتمعات  
التي لیست لھا دولة لوجودھا في إطار مجتمعات أكبر منھا أو أقوى أو أقدم  

الدولة البلد. لأن  دائما تكون باسم المجتمعات المسیطرة،    تواجدا على أرض 
والواقع أن قیام أیة دولة رھن بتوفر الشروط المذكورة، والتي تربط بدورھا  

 بظروف نشأة الدولة. 
 ثانیا: نشأة الدولة: 

النشأة  ھذه  أسباب  عن  الحدیث  الدولة  نشأة  عن  الحدیث  یستلزم 
وتناول   تتناول وأصلھا  التي  والنظریات  الموضوع  یثیرھا  التي  الإشكالیات 

ونشأتھا.   الدولة  من    ورغمأصل  الدولة  مفھوم  یثیره  ما  إلى  نظرنا  إذا  أننا 
الحا  وطبیعة  السیاسیة  الأنظمة  وأنواع  والقانون  بالسلطة  تتعلق  كم  أفكار 

جذور نجد  فإننا  ذلك  والمحكوم،  مع    كل  خاصة  الیوناني  العصر  إلى  تعود 
أن   أفلاطون إلا  الروماني،  العصر  في  العملیة  الممارسات  في  ثم  وأرسطو، 

القرن   السیاسیة لم یستخدم إلا منذ  اللغة  الدولة بمعناه الحدیث في    16مفھوم 
)1(. 

 نظریة الحق الإلھي: – 1
الحق   نظریة  التي تعتبر  النظریات  أقدم  من  التیوقراطیة  أو  الإلھي 

رجال   إلیھا  دعا  دینیة  فكرة  أساس  على  وذلك  والسلطة  الدولة  أصل  تفسر 
إلھي م  یالدین المسیحي في القرون الوسطى، ومفادھا أن الدولة والحكومة تنظ 

مقدس لمنع الشر والخطیئة، فالملوك والحكام إنما یستمدون سلطتھم من الله، 
عملا الملوك  وھم  على  الثورة  أن  إلى  ذھبوا  كما  الأرض،  على  وممثلوه  ؤه 

ھي   بل  شرعیة،  غیر  سیاسیة  فوضى  تألیھ    )2(خطیئةتعتبر  إلى  أدى  مما 
ك  ، لذلك یحق للمل الملوك وتقدیسھم باعتبارھم ظل الله وخلفاءه على الأرض

أن یحكم رعایاه حكما استبدادیا مطلقا، وعلى الشعب أن یطیعھ في كل أوامره 
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وأحكامھ، فلا یحق للشعب معارضة الملك ولا القوانین والتشریعات المعمول  
 بھا لأنھا ترجع في أصلھا إلى إرادة إلھیة والملك ھو الذي یجسد ھذه الإرادة. 

 :التفسیر السوسیولوجي  – 2
من علماء الاجتماع یرى أن الدولة    عاتھر أكثر  ھناك رأي آخر یعتب

عن تنظیم قوي یخدم مصالح الصفوة أو النخبة من أفراد المجتمع، أي  عبارة  
یذھب   ھنا  ومن  الاجتماعیة،  ومكانتھا  وجاھھا  بثروتھا  المتمیزة  الجماعة 
مصالح  خدمة  ھو  الدولة  لقیام  الرئیسي  السبب  أن  إلى  الرأي  ھذا  أصحاب 

أن ومع  في  النخبة،  الوظائف  ھذه  أن  إلا  أخرى  وظائف  للدولة  یكون  قد  ھ 
مجملھا تخدم مصالح النخبة، فالمجتمع في رأیھم میدان تتنافس فیھ الجماعات  
الحیاة، ویرون أن   الثروة والقوة والمكانة وغیر ذلك من متاع  المختلفة على 
فرض   على  القادرة  ھي  الدولة  على  تسیطر  التي  الجماعات  أو  الجماعة 

فالدولة لم   )1(ھا والتحكم في توزیع موارد الثروة والقوة والمكانة وغیرھا إرادت
تظھر إلا بعد ظھور الملكیة الفردیة أو الخاصة ومن ثمة ظھرت طبقة ملاك 

 أصبحت مھمة الدولة حمایتھا.
 :العقد الاجتماعي نظریة  – 3

العقد  الدولة والسلطة وفكرة  العقد الاجتماعي بین نشأة  یربط فلاسفة 
وروسو    زخاصة مع جون لوك وھوب   17الاجتماعي التي انتشرت منذ القرن  

ضمني یبرمھ أفراد المجتمع فیما  ویذھب ھؤلاء إلى أن الدولة تنشأ نتیجة لعقد  
أي یفوضون أمورھم    ،بینھم ویتنازلون فیھ عن سلطتھم لفرد ما أو جماعة ما

ا أو جماعة ما،  العامة كالقضاء والإدارة وقیادة الحرب والأمن إلى شخص م
لھذ السلطة  الجماعةفتصبح  ھذه  أو  الشخص  العقد    )2(ا  فلاسفة  ویذھب 

مرحلة   قبل  طبیعیة  مرحلة  في  یعیشون  كانوا  الأفراد  أن  إلى  الاجتماعي 
ولم الفطرة  یعیشون عل  وكانوا  البشري،  من    الاجتماع  تحد  قیود  ھناك  تكن 

ول وفوضى حریتھم،  اضطراب  إلى  تؤدي  كانت  المطلقة  الحریة  ھذه  كن 
یبحثون   للخروج  عارمة، مما جعل الأفراد  الوضعیة أي عن وسیلة  من ھذه 

الكل،   ضد  الكل  التفكیر    فبدؤواحرب  النظام    فيفي  یسودھا  حیاة  تأسیس 
 وكانت ھذه الوسیلة ھي التعاقد فیما بینھم على تنظیم حیاة اجتماعیة.« والأمن
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الاجت  العقد  نظریة  مضمون  ھو  أنوھذا  مؤداھا  التي  أولئك   ماعي 
ب عن  منھم  واحد  كل  یتنازل  أن  على  اتفقوا  حقوقھالناس  كل  أو  وأن    ،عض 

 . )1(»یقبل العیش مع غیره في ظل سلطة توفق بین مصالح الأفراد
فالمجتمع قد نشأ بناء على اتفاق سابق بین الأفراد الذین یتكون منھم 

التخلص السابقة    بقصد  الطبیعیة  المرحلة  في  الحیاة  سادت  التي  الشرور  من 
على تكوین المجتمع، إلا أن فلاسفة العقد الاجتماعي اختلفوا في تفاصیل حالة  

فیھا؟ وھل تنازل الأفراد عن جمیع  الطبیعة وھل كان الإنسان خیرا أم شریرا  
تنازلوا عن بعضھا واحتفظوا   أنھم  أم  للحاكم  خر؟ یذھب بالبعض الآ حقوقھم 

لأن بھو الأنانیة  تطبعھا  كانت  الطبیعیة  المرحلة  في  الإنسان  حیاة  أن  إلى  ز 
ولو   الخاصة  إلا عن مصالحھ  یبحث  الإنسان  یكن  فلم  بطبعھ  الإنسان شریر 
القانون السائد في   على حساب الآخرین فالإنسان ذئب لأخیھ الإنسان، وكان 

الأق كان  لذا  القوة  قانون  ھو  الطبیعیة  یعالمرحلة  الضعفاءتویاء  على  ،  دون 
 فكانت حیاة الإنسان تعمھا الفوضى والعنف.

قصیرة» ثم  وحسیة  قذرة،  «تعسة  أن    )2(فكانت  إلى  ھوبز  ویذھب 
العنف والصراع وحرب الكل ضد الكل في المرحلة الطبیعیة كان عائقا أمام 

دولة، وأمام ھذا الوضع المضطرب أیقن الالحیاة الاجتماعیة المستقرة وإنشاء  
السیئة، وإنشاء مجتمع ودولة لوضع حد   الإنسان بضرورة تجاوز الأوضاع 

بی بالتعاون  واستبدالھ  الأفراد  قد    ھم،نلصراع  الأفراد  أن  إلى  ھوبز  ویذھب 
تنازلوا عن جمیع حقوقھم لأن التنازل عن بعضھا دون البعض الآخر یؤدي 
الأفراد  لھ  یتنازل  الذي  فالشخص  الفوضى والاضطراب  إلى حالة  من جدید 
عن حقوقھم وحریاتھم یصبح حاكما یتمتع بسلطة مطلقة لأنھ لیس طرفا في  

ا فیما بینھم فقط دون الحاكم بالتنازل لھ عن كل العقد، لأن الأفراد قد التزمو
المطلقة،   الطاعة والإذعان لأوامره وسلطتھ  ذلك أفضل  لأن  حقوقھم وبتقدیم 

حقوقھم  عن  تنازلوا  فالأفراد  والحروب  الفوضى  حیاة  في  الاستمرار  من 
إنشاء الدولة مقابل تأمین سلامتھم وملكیتھم الشخصیة وجمیع حقوقھم  لصالح  

الحیا  الدولةداخل  ظل  في  الاجتماعیة  إنما ولكنھم    )3(ة  ذلك  على  وافقوا  إذ 
رئیس أو    : عمدوا إلى نقل لا رجعة فیھ لحقوقھم الفردیة وعھدوا بھا إلى حاكم
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رأي   في  الحاكم  یتمتع  ولذلك  على   )ھوبز(ملك  یجب  دیكتاتوریة   بسلطة 
ویمیزه عن غیره من فلاسفة   )ھوبز(الأفراد الخضوع لھا وھذا ما یؤخذ على  

یتفقان في تصورھم  )وروسو(  )لوك(العقد الاجتماعي وخاصة   لحالة   اللذین 
لم تكن في نظرھم حالة حرب واضطراب كما یقول ھوبز، كما الطبیعة حیث  

أنھا لم تكن مرحلة سابقة على المرحلة الاجتماعیة، بل كانت حالة سابقة على  
فی یتمتع  التي  السیاسیة  ولكن  الحالة  الطبیعیة،  القوانین  باستخدام  فرد  كل  ھا 

رأي   في  المرحلة  ھذه  یصیب  كان  عیب  إلى    )لوك (أكبر  الناس  حاجة  ھو 
 قاض أو حاكم محاید یستطیع حسم النزاع بشكل عادل. 

 
ویأخذ على عاتقھ تنفیذ القوانین، أما السبب الرئیسي والمباشر لظھور 

وانتقال الناس من الحالة الطبیعیة، فھو ظھور الملكیة    )لوك(في رأي  الدولة  
بملكیاتھم  الاحتفاظ  یریدون  فالأفراد  لحمایتھا،  نظام  الفردیة وضرورة وجود 

ي أمان واطمئنان، فالغرض الرئیسي للدولة والحكومة والقانون إنما فالخاصة  
ناتجة عن   المجتمع كحالة  بین  الخاصة، ویفرق لوك  الملكیة  عقد  الھو حمایة 

السیاسیة،   المراقبة  وظائف  لھا  المجتمع  یفوض  التي  والحكومة  الاجتماعي، 
وبھذا استطاع أن یبین كیف أن في الإمكان فسخ الحكومة بدون القضاء على  
لوك  عند  مشروع  علیھا  الثورة  أي  الحكومة  وفسخ  نفسھ،  المدني  المجتمع 

العقد   ونصوص  القانون  الحاكم  یخالف  عندما  وذلك  ھوبز،  وأھدافھ،  عكس 
والحكم في ھذا الأمر متروك لأكثریة المواطنین الذین یتكون منھم المجتمع،  
الأمریكیة  للثورتین  النظري  الأساس  وضع  قد  لوك  أن  البعض  یرى  وبھذا 

 . )1(والفرنسیة
 

فھو یرى أن الحقوق الطبیعیة للأفراد لم یتنازلوا إلا عن جزء منھا،  
كم المساس بھا، بل یجب علیھ احترامھا ولذلك فإن بقیة الحقوق لا یجوز للحا 

العقد على  في  لوك طرف  في رأي  فالحاكم  علیھ،  الأفراد  ثورة  وإلا وجبت 
مجرد إخلالھ بالعقد یصبح الشعب غیر ملزم بطاعتھ  بعكس ما یرى ھوبز ف
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الأساسیة  مباشرة ولذلك اعتبر لوك أحد الرواد المساھمین في إرساء المبادئ  
 .)1(الدیمقراطیة الحدیثةللدولة 

یرى أن حالة الطبیعة لم تكن كذلك  أما روسو فإنھ على خلاف ھوبز  
إلا أن عدم الاطمئنان الذي كان یسود ھذه المرحلة وعدم ارتیاح   حالة حرب،

المستطاع   من  یكن  ولم  المدني،  المجتمع  إنشاء  إلى ضرورة  أدیا  قد  الأفراد 
نظیم موحدة إلا عن طریق إبرام عقد  إنشاء حیاة اجتماعیة مشتركة وسلطة ت

 اجتماعي. 
وھذا العقد ھو الذي أدى إلى وجود الدولة أو المجتمع المدني، إلا أن 
ھذا العقد لا ینشئ الحكومة، وھكذا یفرق روسو بین الدولة والحكومة، ومنح 

لا  لممارستھ، ولیست السلطة إ  الدولة السلطان الأسمى الذي تفوضھ للحكومة
قوة الدولة المطلقة التي لیست إلا تعبیرا عن الإرادة العامة للمجتمع أو الشعب  
الذي ھو مصدر كل قوة وسلطة، وقد أصبحت فكرة روسو عن سلطة الشعب  
في  الحدیثة  الدیمقراطیة  نظریة  علیھ  قامت  الذي  الأساس  العامة  الإرادة  أو 

ت كل  أن  على  روسو  أكد  وقد  المفكرین.  من  الكثیر  الحكومة  رأي  في  غییر 
یجب أن یخضع لاقتراح شعبي، كما قال بضرورة خضوع جمیع المواطنین 

علیھا   یوافق  التي  تس  أغلبیةللقرارات  وبضرورة  المقترعین المقترعین  جیل 
واختیار والحدود لأصواتھم  السكان  عدد  وفق  تحدد  مناطق  في  لنوابھم  ھم 

 .)2(الجغرافیة
حقوق على  المحافظة  ھي  الدولة  لأنھم   ومھمة  ومصالحھم،  الأفراد 

تنازلوا عن حقوقھم وحریاتھم للدولة ولیس لشخص أو حاكم معین كما یقول 
المدني  المجتمع  الحاكم فینصب أو ینتخب من طرف أفراد  ھوبز ولوك، أما 

فالدولة والمجتمع المدني سابقان على وجود الحكومة فالحاكم لا داخل الدولة،  
السیاد لأن  مطلقة  بسلطة  ھي  یتمتع  المطلقة  السلطة  أو  فإن  ل ة  لذا  لشعب، 

لأنھا   الأفراد  مصالح  مع  تتناقض  لا  أن  یجب  الحكومة  أو  الدولة  مصلحة 
وسیلة ضروریة لتحقیق طموحات الأفراد وحمایتھم من أي خطر داخلي أو  
تطبقھ   الذي  والقانون  للإنسان،  الدولة ھي سیادة طبیعیة  إذن سیادة  خارجي، 
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ا إلى  إنما یھدف  للقانون  الدولة  الشعب  الحقوق، وخضوع  لمحافظة على ھذه 
 .)1(خضوع للإرادة العامة أو إرادة الشعب

 
 :وجھة نظر ابن خلدون منالدولة   – 4

یرى ابن خلدون أن الدولة تنشأ نتیجة الصراع على السلطة والمنافع 
«فالملك منصب شریف ملذوذ یشتمل على جمیع الخیرات الدنیویة والشھوات  
التنافس غالبا وقل أن یسلمھ أحد لصاحبھ   النفسیة، فیقع فیھ  البدنیة والملذات 

 .)2(إلا إذا غلب علبھ فتقع المنازعة وتفضي إلى الحرب والقتال والمغالبة»
ویذھب ابن خلدون إلى أن للدول أعمارا طبیعیة كأعمار البشر وان 

الجی ففي  أجیال،  الغالب ثلاثة  یتجاوز في  الدولة لا  یمثل عمر  الذي  ل الأول 
الشعب  یتسم  وفیھا  البداوة  مرحلة  في  المجتمع  یكون  الدولة،  شباب  مرحلة 

 بالخشونة وقوة العصبیة وھذه مرحلة نشأة الدولة.
 

بتحول  الملك  حالة  ویسمیھ  الدولة،  كھولة  فترة  یمثل  الثاني  والجیل 
في    المجتمع من البداوة إلى الحضارة ومن الشظف إلى الترف ومن الاشتراك

المرحلة   ھذه  وتمثل  لھ  السعي  عن  الباقین  وكسل  الواحدیة  انفراد  إلى  المجد 
 استقرار الدولة ونشاط مؤسساتھا وتنظیماتھا.

 
والجیل الثالث یمثل مرحلة شیخوخة الدولة وفیھ تضعف لأن الوھن 
یدب في الشعب بسبب انغماسھم في الترف والنعیم وانشغالھم بھ عن الغزو، 

 .)3(م ویؤدي بالدولة إلى الانھیارمما یفقدھم عزھ
 
 :مفھوم الدولة من وجھة النظر الماركسیة – 5

التاریخ المجتمع  لتطور  نتیجة  تعتبر  ماركس  رأي  في  الدولة    يإن 
الدولة كان مقترنا   اوتعبیر المجتمع فظھور  السائد في  النمط الاقتصادي  عن 

طبقة ملاك   إلى  المجتمع  تقسیم  إلى  أدت  التي  الفردیة  الملكیة  بتاریخ ظھور 
 وسائل الإنتاج وطبقة المحرومین من الملكیة أي البرولیتاریا. 
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ففي المجتمع البدائي قبل ظھور الدولة كانت إنتاجیة العمل منخفضة 
ولم وكان   فقط،  الذاتي  للاكتفاء  الضروریة  الحاجات  أجل  ینتجون من  الناس 

لذا   الأفراد  جمیع  بین  مشاعة  عامة  ملكیة  وإنما  خاصة،  ملكیة  ھناك  تكن 
داع أي  ھناك  یكن  لم  ولذلك  البدائیة،  المشاعیة  مرحلة  الدولة،    سمیت  لقیام 

كن توجد  ن ولم یكن ھناك من یتمتع بأي امتیازات، ولم تفكان الناس متساوی
ر ھناك طور التاریخي للمجتمع البدائي ظھفي المجتمع طبقات، ولكن بعد الت

الملكیة الفردیة    ت طبقة استأثرت بھذا الفائض فبدأتوظھر فائض في الإنتاج  
للأرض ووسائل الإنتاج، ثم ظھرت الحاجة إلى وجود الدولة، التي ما ھي إلا 

ئدة اقتصادیا فھي أداة تستخدمھا التنظیم السیاسي المعبر عن نفوذ الطبقة السا 
الخاصة،   وملكیتھا  ومصالحھا  امتیازاتھا  على  الحفاظ  أجل  من  الطبقة  تلك 
تھدف  بورجوازیة  مؤسسة  إلا  ھي  ما  ماركس  رأي  في  الدیمقراطیة  فالدولة 
على   البروجوازیة  الرأسمالیة  الطبقة  سیطرة  توطید  إلى  الأول  المقام  في 

المج في  الفقیرة  الطبقات  الذي مختلف  الطبقي  الصراع  إلى  یؤدي  مما  تمع 
ثمة   ومن  الطبقات  وزوال  ونھایتھا  الدولة  تصفیة  إلى  النھایة  في  سیؤدي 
نظر   في  كلھ  الشعب  أو  المجتمع  ودولة  الشیوعي  النظام  ظھور 

 .)1(الاشتراكیین
 ثالثا: وظائف الدولة: 

الملكیة  كنظام  جدیدة  سیاسیة  أنظمة  الحدیث  العصر  في  ظھرت  لقد 
الجمھوریة،   نظام  أو  والدولة الدستوریة  الرأسمالیة  الدولة  ظھرت  كما 

أكثر،  الاشتراكیة،   الدولة  وظائف  تحددت  الحدیثة  الأنظمة  ھذه  ظل  وفي 
وأصبحت مقسمة ومنظمة بقوانین أساسیة على خلاف ما كان علیھ الأمر في 

ا العھد  في قیوثلدولة  الأساسیة  الوظائف  وتعتبر  القدیمة.  العصور  في  راطیة 
تنازعوا  إذا  الأفراد  بین  والحكم  والمعاییر،  القیم  فرض  ھي،  الحدیثة  الدولة 
فالدولة   للمواطنین،  الحمایة  وتوفیر  والتوجیھ  التخطیط  بعملیات  والقیام 

وشرائعھ. ثم إن    حمایة قیم المجتمع ومعاییره التي تشمل قوانینھمسؤولة عن  
أن  كما  وأملاكھم،  وأرواحھم  مواطنیھا  حقوق  حمایة  عن  مسؤولة  الدولة 
والبشریة   المالیة  البلاد  موارد  إدارة  عن  أیضا  مسؤولة  الحدیثة  الدولة 

ثم   المعلنة،  أھدافھا  یخدم  لما  من  إوتوجیھھا  السكان  حمایة  عن  مسؤولة  نھا 
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لھا   یتعرضون  قد  التي  الخارجیة  الأخرى  منالاعتداءات   )1(المجتمعات 
ھذه   وتھدف  وتشعبت،  الدولة  وظائف  تعددت  الحدیثة  المجتمعات  وبتطور 

مجملھ في  التي الوظائف  الوظائف  وھي  السكان،  لجمیع  الرفاه  تحقیق  إلى  ا 
وا كالصحة  الاجتماعیة  القطاعات  المرفقیة  تشمل  والخدمات  والثقافة  لتعلیم 

والتي   تشرف   أصبحتالمختلفة  ومؤسسات  بھا  خاصة  بوزارة  منوطة  كلھا 
لھا معظم جوانب  أن توسع خدمات الدولة الحدیثة وشموعلى تنفیذھا والواقع  

یضی أمر  الأفراد  في   ق حیاة  مقبول  غیر  تدخل  أنھ  یرون  لأنھم  البعض،  بھ 
و لحریاتھم،  وتقیید  جماعات خصوصیاتھم  توجد  المواطنین    لذلك  من  مختلفة 

الوظائف   على  وقصره  الدولة  دور  تقلیص  إلى  تدعو  والمفكرین  والأحزاب 
 الأساسیة التي لابد منھا لحیاة المجتمع. 

 
ائف الدولة الحدیثة فقد وقد اھتم المفكرون والفلاسفة كثیرا بتحدید وظ 

في كتابھ (روح القوانین) بین ثلاث وظائف أساسیة للدولة    )كیوسیمونت(میز  
 : ھي وظیفة السلطة التشریعیة، والسلطة التنفیذیة والسلطة القضائیة

 
 القوانین وتسن (البرلمان) تشرع  السلطة التشریعیة -ا 

التنفیذیة :  –ب   بتنفیذ   تمثلھا السلطة    وھذه  السلطة  (الحكومة) تقوم 
والجیش   والشرطة  الإدارة  أجھزة  بواسطة  الأمن  على  والمحافظة  القوانین 

 سیادة الدولة.وحمایة  ھي المسؤولة عن و
 

بین  و  القضائیة: السلطة    -جـ   النزاعات  في  تفصل  التي  ھي 
من وغیرھا من الأالحریة والمساواة و  فتعتبرالمواطنین وبینھم وبین الدولة،  

بین  الحقوق   بالفصل  رھینة  لمواطنیھا  الدولة  تضمنھا  الثلاث التي    السلطات 
أكد   ما  نشاط    ) سكیومونتس(مثل  في  الحكومة  فتدخل  المفكرین  من  وغیره 
دولة وصلاحیات   على  أكبر خلل وخطر  ھو  القضائیة  أو  التشریعیة  السلطة 

المواطنین وسلب حریاتھم، فلا   یجوز  القانون، حیث یؤدي إلى إھدار حقوق 
الأحكام  تنفیذ  تعرقل  أن  یجوز  لا  كما  الأحكام،  التنفیذیة  السلطة  تصدر  أن 

 .)2(الصادرة عن السلطة القضائیة أو التشریعیة
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 الأسئلة: 
 ساسیة؟ ما الدولة وما مقوماتھا الأ – 1

 ما أھم النظریات في تفسیر نشأة الدولة؟  – 2

 ما وظائف الدولة الحدیثة؟ – 3
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 النظام الس�اسي   أشكال
 

"سیاسي  أنھ  یستلزم  فھذا  بالطبع"  اجتماعیا  كائنا  "الإنسان  كان  إذا 
من  بالطبع" أیضا إذ لا یستطیع كیان اجتماعي أن ینشأ ویستمر في الوجود  

تنظ  بھ لا  غیر سیاسة  المسلم  الأمر  ھذا  لكن  المجتمع  داخل  الأفراد  م شؤون 
الحا  بین  العلاقة  نوع  أو  الحكم،  نوع  ولا  التنظیم،  طبیعة  كمین  یحدد 

 والمحكومین.
عرفت دائما تنوعا في أسالیب الحكم   والواقع أن المجتمعات الإنسانیة

قائم على    غیر أن ھذا التنوع لا یخرج عن اتجاھین عامین: اتجاه دكتاتوري
الح  الھیئة  اش انفراد  غیر  من  الحكم  دفة  بتسییر  وقنوات  اكمة  مؤسسات  راك 
 .واتجاه دیمقراطي متفق علیھا مسبقا 
الدیمقراطیة من مزایا إنسانیة فإن تطبیقھا رغم مما تتمتع بھ  وعلى ال

فما مختلفة  نماذج  وفق  الدكتاتوریة؟    ھي  یقع  وما  والنظم  الدیمقراطیة؟  ما 
 نماذجھا؟ 
 

 : الدكتاتوریة
الدكتاتوریة مفھوم یراد بھ كل نظام لا یعترف بالدیمقراطیة ولا یتبنى 

الاستبدادیة السلطات بین  فصل  المبدأ   الأنظمة  جمیع  بالطبع  فیھ  ویدخل   ،
كما   الدولة،  في  یحدث  فساد وشر  كل  النظام مسؤولیة  ھذا  ویتحمل  الفردیة، 

 مسؤولیة كل أنواع التخلف في جمیع قطاعات المجتمع. یتحمل
 

م الاستبدادیة تتأسس على العنف وتعتمد على البدایة یظھر أن النظ  في
یبین   كما  الرادعة  المادیة  و  )ماكیافللي(القوة  "الأمیر"  في   )ھوبس(في 

"اللیفیاتوم". والعلاقة ھنا بین الحاكم والمحكوم علاقة خوف وترھیب كما ھو 
قبیل   من  فھو  المجتمع،  في  الانضباط  من  نوع  ظاھریا  بدا  ولو  معروف 
ضمانة   ھي  فالقوة  قوانینھا،  تفرض  التي  السلطة  قمع  من  والخوف  التصنع 

لدیمقراطي تتھم الانضباط وبشكل إجمالي فإن الأنظمة التي لا تلتزم الخیار ا 
 بأنھا أنظمة شمولیة وتوصف بشتى الأوصاف السلبیة.
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ھو  الدیمقراطیة  یطبق  لا  حكم  نظام  أي  إن  بالقول  بعضھم  ویغالي 
نظام حكم شمولي، وعلیھ فیكون نظام الحكم إما أن یكون دیمقراطیا وإما أن  

 یكون شمولیا.
 

ف لیس وبھذا التوصیف التعسفي لأنظمة الحكم یتم إسقاط ھذا الوص
أنظمة   جمیع  على  ویعمم  بل  وحسب،  الحالیة  الوضعیة  الحكم  أنظمة  على 
الحكم التي عرفتھا البشریة منذ فجر التاریخ، فكأن الحضارات والثقافات على  

 مر العصور لم تعرف سوى ھذین النظامین. 
 

 :الدیمقراطیة 
 

بمعنى   (Démos)تتركب كلمة دیمقراطیة من لفظین ھما: (دیموس)  
الشعب  جمھور   سیاسي   (Kratos)و(كراتوس)  أو  نظام  فھي  حكم.  بمعنى 

الأساس  ھذا  وعلى  بنفسھ.  نفسھ  یحكم  أن  من  الشعب  تمكین  إلى  یدعو 
للإرادة  المطلقة  السیادة  فیھا  تكون  التي  القانونیة  الحالة  ھي  فالدیمقراطیة 

 العامة للمواطنین. 
حكامھ یقلع  أن  في  الشعب  طموح  دیمقراطیة  الظلم    وتمثل  عن 

ا إلى  یسعوا  وأن  یراعووالاستبداد  وأن  المحكومین  حقوق  المصلحة    ا حترام 
 العامة.

 
تیارین    )كورفیتش(ویرى   بین  للتألیف  محاولة  الدیمقراطیة  في 

 متضادین ھما الفردیة والعالمیة. ویظھر ذلك على مختلف المستویات:
الأفراد  ویتعاون مع غیره من  المحافظة على حریتھ  یرید  فالمواطن 
مع   الوقت  نفس  في  وتتعامل  مصانة  ذاتیتھا  إبقاء  على  تعمل  والمؤسسة 

قلالھا في إطار التعاون مع غیرھا من الدول. مثیلاتھا والحكومة تدافع عن است
العصور  في  الدیمقراطیة  انتشار  عوامل  أھم  من  المزدوج  الاتجاه  ھذا  ویعد 

 الحدیثة. 
 

إرادة  وفق  الحكم  أو  الشعب  حكم  تعني  التي  الدیمقراطیة  أما 
انسجاما    یستھدف  فیھا  الحكم  ونظام  خوف.  أو  قھر  غیر  من  المحكومین 
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لتعاقد والتعاون الذي یحقق تكاملا بین مطامح الفرد في وانضباطا مبنیا على ا
 الحریة والكسب وبین مطامح الجماعة والعدالة والمساواة.

یة وحب التسلط  ن في كیفیة التوفیق بین نوازع الإنسانموالإشكال یك
مبدأ   وبین  أقلیة،  دائما  ھي  التي  والجماعات  الأفراد  بعض  لدى  والتفوق 

 الأغلبیة. لرضىجبات كأساس المساواة في الحقوق والوا
 

بالدرجة   أخلاقیة  نفسیة  بصعوبات  یصطدم  الإشكال  حل  ومحاولة 
التصورات  یوحد  تراض  حصول  یمكن  كیف  النفسیة  الناحیة  فمن  الأولى، 
والقیم في جماعة من الأفراد یتمایزون بفوارق فردیة في شتى مناحي الفكر  

لوكھم الیومي بما أقرتھ  والسلوك..؟ ومن یضمن التزام أفراد وجماعات في س
في   والتمایز  الاختلاف  حق  تضمن  الدیمقراطیة  وأن  خصوصا  الأغلبیة، 

 التفكیر والتعبیر.
 

تحقیق الدیمقراطیة ھو  أما من الناحیة الأخلاقیة فإن أصعب ما یواجھ  
یسود   مجتمع  لقیام  الضروریة  الخصال  جملة  تعني  التي  الفضیلة  فیھ غیاب 

نفس   في  والحریة  بین  النظام  المتبادل  الاحترام  الخصال  ھذه  واھم  الوقت. 
الأفراد والجماعات، والاعتراف المتبادل بأن للجمیع نفس الحقوق والواجبات  

واقتناعا بقیمتھ الأخلاقیة ولیس خوفا    ن قانون عام یطبقھ الشعب احتراما ضم
 أو تحایلا، ونماذج الحكم الدیمقراطي توضح ذلك.

 
الدیم للحكم  نموذج  أقدم  القدماء  إن  الیونان  حاول  الذي  ھو  قراطي 

القانون   سن  في  یشاركون  المواطنون  كان  حیث  مدنھم،  بعض  في  تحقیقھ 
واختیار الحكام مباشرة في ساحة المدینة، وفق منطق الأغلبیة، لكن الأغلبیة 

الم أغلبیة  المواطنة حلیست  بحق  تتمتع  أقلیة  داخل  أغلبیة  بل  من   كومین، 
من   المنحدرین  الطبقي    لاتعائالرجال  الامتیاز  وبھذا  المدینة،  في  عریقة 

الإ   أخفق  ومرد  الیوناني.  الفكر  كما تصوره  الدیمقراطي  كما    خفاق المشروع 
 ھو واضح یعود إلى سیطرة الأقلیة على الأغلبیة واستغلالھا. 

 
 تفرع إلى تیارین:في العصر الحدیث فإن مفھوم الدیمقراطیة  أما 

السیاسیة    أولا: الدیمقراطیة  تحقیق    لیبرالیةلا   –تیار  تستھدف  التي 
الحریة على أكمل صورة تمكن الإنسان من تحقیق مطامحھ على أقصى حد  
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مختلف   في  الشعب  نواب  اجتھاد  من  انبثقت  دستوریة  مبادئ  وفق  ممكن 
 المستویات. 

 
الأھداف  بین  التوفیق  كیفیة  ھي  التیار  ھذا  واجھت  التي  والصعوبة 

صوص علیھا في الدستور الذي یستمد منھ الحكام شرعیتھم وبین وضعیة المن
الاقتصادیة   الأمور  زمام  تمتلك  التي  الأقلیة  سیطرة  من  تعاني  التي  الأغلبیة 
والسیاسیة والإعلامیة، وبذلك تكون الدیمقراطیة شكلیة تخفي إجحافا في حق  

 ا وغیرھا...الأغلبیة، بشكل أو بآخر كما حصل في أوربا الغربیة وأمریك
 

الذي    ثانیا: النظام الاشتراكي  تتبنى  التي  الدیمقراطیة الاجتماعیة  تیار 
وذلك  ومعنویا  مادیا  الأغلبیة  لإسعاد  الاجتماعیة  العدالة  تحقیق  یستھدف 

یقف   مما  وغیرھا  والطبقیة  الأنانیة  نوازع  على  وجھ  عملیا  بالقضاء  في 
 وتوزیع الخیرات. المساواة في الحقوق والواجبات في إنتاج  

 
النظام   ھذا  ما لكن  سرعان  وأخلاقیة  نفسیة  صعوبات  بدوره  واجھ 

الب القرارات  فتتكاثر  اقتصادیة اجتماعیة  إلى أزمات  روقراطیة ویقل  یتحولت 
الذین  من  ابتداء  الطبقیة  وتظھر  التوزیع،  ویسوء  للإنتاج،  الفعلي  المردود 

طیة بالمفھوم الاشتراكي إلى  الدیمقرا  إدارتھا وھكذا تؤولعلى  نصبوا أنفسھم  
 لیھ الدیمقراطیة بالمفھوم اللیبرالي. إشبھ ما آلت  

 
تكوین   من  ابتداء  الأخلاقیة  القیم  بعث  یستلزم  الدیمقراطیة  تحقیق  إن 

 یمھ للأشیاء وتعاملھ معھا. والفرد تكوینا دیمقراطیا في تفكیره وتق
 

 :الحكم في الإسلام
ى واحد ھو السلطة التي تنفذ بمعنالحكم في الإسلام والملك والسلطان  

الأحكام الشرعیة على الناس في دار الإسلام، أو كما یقول بعض الفقھاء ھو 
عمل الإمارة التي أوجبھا الشرع على المسلمین لدفع التظالم وفصل التخاصم،  

أطیعوا الله وأطیعوا وا  یا أیھا الذین آمن وھي عینھا ولایة الأمر، یقول تعالى: ﴿
الرسول وأولى الأمر منكم﴾ والطاعة ھنا متعلقة برعایة شؤون الرعیة بالفعل 
تؤكده   المعنى  وھذا  الخلفاء،  أو  الأئمة  قبل  من  أي  الأمر،  أولي  قبل  من 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 252 

تعالى:   كقولھ  وذلك  الشریفة  والنبویة  الكریمة  القرآنیة  النصوص  عشرات 
ت ولا  الله  انزل  بما  بینھم  وقولھ: ﴿فاحكم  الحق﴾  من  جاءك  عما  أھواءھم  تبع 

عن   یفتنوك  أن  واحذرھم  أھواءھم  تتبع  ولا  الله  انزل  بما  بینھم  احكم  ﴿وان 
 ﴾. كلیإبعض ما أنزل الله 

 
فرق كبیر بین الحكم بالھوى وبین الحكم بالشرع في نظام الحكم ثمة  ف

الإ في  الحكم  وأصل  أساس  الإسلامي،  على  یقوم  معلوم  ھو  كما  العدل سلام 
﴿ تعالى:  لقولھ  بالعدلمصداقا  تحكموا  أن  الناس  بین  حكمتم  یقول ﴾وإذا   .

جلت قدرتھ ندب للأمة  الله  الماوردي في مقدمة كتابھ الأحكام السلطانیة: "إن  
الملة، وفوض   بھ  وناط  النبوة،  بھ  التدبیر إزعیما خلف  لیصدر  السیاسة،  لیھ 

فكانت الإمامة أصلا علیھ  عن دین مشروع، وتجتمع الكلمة عن رأي متبوع ،  
الأمور  بھا  استثبتت  الأمة، حتى  بھ مصالح  وانتظمت  الملة،  قواعد  استقرت 
حكم   كل  عن  حكمھا  تقدیم  فلزم  الخاصة،  الولایات  عنھا  وصدرت  العامة، 
أحكام   لترتیب  دیني  نظر  بنظرھا على كل  اختص  ما  ذكر  سلطاني، ووجب 

 حكام". الولایات على نسق متناسب الأقسام متشاكل الأ
 ویحدد الماوردي للإمام عشر مھام ھي:

 حفظ الدین -
 تنفیذ الأحكام  -
 حمایة البیضة  -
 إقامة الحدود -
 تحصین الثغور -
 جھاد المعاندین للإسلام -
 جبایة الفيء والصدقات  -
 تقدیر العطایا -
 استكفاء الأمانة وتقلید النصحاء  -
 مباشرة الأمور وتصفح الأحوال.  -

 
الإ دولة  فإن  الأحوال  كل  یجتھدون وفي  الذین  الناس  دولة  ھي  سلام 

التي تجعل  العامة  المتخصصة والشورى  الشورى  فیصیبون ویخطئون عبر 
، فھي حكومة یحكمھا   عنھ في إنفاذ حكم هللالحاكم في خدمة الشعب ووكیلا
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مواطن كل  أمامھ  یتساوى  جنسھم    يقانون  عن  النظر  بصرف  الدولة 
الدواعتقادھم.   عن  سیرھا  آلیات  تختلف  إلا  لا  المعاصرة  یمقراطیات 

بمرجعیتھا الخلقیة العلویة مرجعیة الشریعة. وما من دولة دیمقراطیة أو غیر  
دیمقراطیة إلا وتتوفر في أساسھا على فلسفات وقیم تمثل الموجھات الكبرى 
أم   كان  سماویا صریحا  أم  كان  ارضیا  مأتاھا  النظر عن  لسیاساتھا بصرف 

 ان أو مبادئ القانون الطبیعي. متضمنا من مثل مبادئ حقوق الإنس
 
 
 الأسئلة: 
 ؟ على أي أساس تتوزع أنظمة الحكم – 1

 ؟أیھما أفضل النظام الدیكتاتوري؟ أم الدیمقراطي  – 2

 ؟طبیعة الحكم في الإسلامما  – 3
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الحقوق الطب�ع�ة والمدن�ة في الإعلان العالمي 
 لحقوق الإنسان  

 
على إثر الحرب العالمیة الثانیة وما خلفتھ من مآسي ومعاناة تأثرت 
بھا مجموعات كبیرة من الناس بدأ یتبلور خطاب جدید یسعى إلى وضع حد  
للأمم  العامة  الجمعیة  اعتمدت  وھكذا  منھا،  التخفیف  قل  أو  المعاناة  لتلك 

نسان في  المتحدة ضمن ھذا السیاق ما بات یعرف بالإعلان العالمي لحقوق الإ 
دجمبر  كانون    12 الجمعیة  1948الأول  طلبت  التاریخي  البحث  ھذا  وبعد   ،

نشره  على  تعمل  وأن  الإعلان  لنص  تدعو  أن  الأعضاء  البلدان  من  العامة 
وقد ورد في مقدمة وقراءتھ وشرحھ ولا سیما في المدارس والمعاھد التعلیمیة  

ھذا الإعلان ما نصھ: "لما كان الاعتراف بالكرامة المتأصلة في جمیع الأسر 
وب في  حال البشریة  والسلام  والعدل  الحریة  أساس  ھو  الثابتة  المتساویة  قوق 

العالم، ولما كان تناسى حقوق الإنسان وازدراؤھا قد أفضیا إلى أعمال ھمجیة  
آذت الضمیر الإنساني، وكان غایة ما یرنو إلیھ البشر انبثاق عالم یتمتع فیھ  

ك ولما  والفاقة،  الفزع  من  ویتحرر  والعقیدة  القول  بحریة  من الفرد  ان 
الضروري أن یتولى القانون حمایة حقوق الإنسان لكي لا یضطر المرء آخر 

ولما كانت شعوب الأمم المتحدة قد    الأمر إلى التمرد على الاستبداد والظلم،
الفرد،   إیمانھا بحقوق الإنسان الأساسیة وبكرامة  المیثاق من جدید  أكدت في 

العال الإعلان  بھذا  تنادي  العامة  الجمعیة  أنھ  فإن  على  الإنسان  لحقوق  مي 
المستوى المشترك الذي ینبغي أن تستھدفھ كافة الشعوب والأمم حتى یسعى 
بعض   تلك  كانت  وإذا  الإعلان.  ھذا  تطبیق  إلى  المجتمع  في  وھیئة  فرد  كل 
ھي   استجلائھا  إلى  نسعى  التي  الإشكالیة  فإن  الإعلان  ھذا  دیباجة  ملامح 

الت والمدنیة  الطبیعیة  الحقوق  للإنسان  طبیعة  الإعلان  ھذا  منحھا  ظل ي  في 
الإنسان  منحت  وما  الإنسانیة  الطبیعة  الإنساني حول  الفكر  في  أصیل  حوار 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 255 

جاء   الحدیث  السیاسي  الفكر  ولعل  عنھا  التخلي  إلى  مجال  لا  حقوق  من 
 لھذا الموضوع كیف ذلك؟ لیوضح الأبعاد الإشكالیة

 
الحدیث   العلم  تقدم  نتائج  من  والفیزیاء"كان  في   "الریاضیات  خاصة 

) النظرة الآلیة للطبیعة التي زعزعت نیوتن أن تبلورت مع (  17و    16القرنین  
والفلسفیة  المعرفیة  التصورات  سائر  وخلخلت  السابق  المعرفي  النظام  كامل 

 السابقة مما كانت نتیجتھ ظھور ما عرف بعصر التنویر والعقل.
 

صاغ   الجاذبیة    (نیوتن)لقد  ریاضي نظریة  قانون  صورة  في  العامة 
العقل مظھرین لحقیقة واحدة فأصبح مفھوم  عقلي جعل نظام الطبیعة ونظام 

یعني الطبیعة   أصبح  بل  الإنسان،  أمام  المعروضة  الجامدة  الأشیاء  یعني  لا 
بوصفھ نظاما كلیا یشمل كل ما في الطبیعة بما في ذلك    النظام العقلي للأشیاء

الناس یطابقون بین ما ھو طبیعي وما ھو عقلي   الإنسان نفسھ، ولذلك صار 
فكرة القانون    أتبمعنى أن كل ما في الطبیعة یخضع لنظام دقیق، من ھنا بد

 الطبیعي تكتسي دلالات جدیدة واضحة. 
 

ذا   یحمل عنوانا  كتابا  (اكرستیان ولف)  الإنجلیزي  الفیلسوف  ألف  لقد 
المنھج العلمي" ویعتبر (ولف)  دلالة خاصة "القانون الطبیعي مدروسا حسب  

أن القانون الطبیعي جزء من الطبیعة الإنسانیة المغروزة في كل فرد بشري، 
ما ھو شرعي  فكرة  ذلك لأن  والواجب،  الحق  بین  التمییز  یتم  أساسھ  وعلى 
قانوني وما ھو لازم یجب القیام بھ أي فكرة الحق والواجب" وھي فكرة من  

نفسھ،   الإنساني  الجوھر  یقول: صمیم  عالمیة  كلیة  الفكرة  ھذه  كانت  ھنا  من 
ھو حق مشتق من إلزام طبیعي    "إن الحق الطبیعي أعني الفطري في الإنسان

بحیث إنھ متى فرضنا ھذا الإلزام وجب وجود ھذا الحق"، وبما أن الطبیعة  
تقرر   بالنتیجة  فھي  والإلزامات  الواجبات  بعض  تفرض  الإنسان  جوھر  أو 

أن وبما  الحقوق،  بین جمیع    بعض  الإنسان شيء مشترك  أو جوھر  الطبیعة 
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بل  الإنسان  یكتسبھ  لم  عالمي  كلي  قانون  ھو  طبیعي  قانون  كل  فإن  الناس 
 یحملھ مع مجیئھ إلى ھذا العالم. 

 
المزودة   الخاصة  الكائنات  "إن  (مونتسكیو):  یقول  الإطار  ھذا  في 

أن    أیضا ن یمكن  بالعقل والذكاء یمكن أن تتوفر لھا قوانین سنتھا لنفسھا ولك
وإذن وقبل أن ھا ھي وقبل أن توجد كائنات عاقلة،  تكون لدیھا قوانین لم تسن

كان   وإذا  ممكنة"،  عادلة  علاقات  ھناك  كانت  وضعیة  قوانین  ھناك  تكون 
القانون العلمي الذي یجمع  شتات الظواھر في علاقة كلیة ثابتة مضطردة ھو 

ك في الحیاة الإنسانیة ما ھو بمثابة  القانون المعبر عن حقیقة الطبیعة فإن ھنا 
والتي   العالمیة  المثل  وأیضا  الإنسانیة  الطبیعة  إنھ  الكلي:  وقانونھا  طبیعتھا 

 یجدھا الإنسان في كل مكان وزمان.
 

القرنین   أوروبا في  الحدیث في  السیاسي  الفكر  افترض فلاسفة  وھكذا 
طبیعیة"    18  -17 "حالة  سابقا  وجود  بشریا  واقعا  جعلھا  بعضھم  للإنسان 

خلالھا    الاجتماعيللتنظیم   من  أراد  بینما  السیاسیة  التعبیر والسلطة  آخرون 
أو  قانون  لسلطة  یخضع  لم  ھو  إذا  الإنسان  علیھ  یكون  أن  یمكن  عما  فقط 
صحیحا   فھما  السیاسیة  السلطة  نفھم  "لكي  لوك):  (جون  یقول  حكومة، 

لینا ان نتحرى الحالة الطبیعیة التي وجد علیھا  ونستنتجھا من أصلھا یجب ع
والتصرف   أفعالھ  تنظیم  في  الكاملة  الحریة  حالة  وھي  الأفراد  جمیع 
الطبیعة   قانون  قیود  لھم ضمن  ملائم  أنھ  یظنون  بما  وممتلكاتھم  بأشخاصھم 

على   یعتمدوا  أو  إنسانا  یستأذنوا  أن  وھي  دون  المساواة    أیضا إرادتھ  حالة 
شریع متقابلان لا یأخذ الواحد أكثر من الآخر إذ لیس ھناك  حیث السلطة والت

حقیقة أكثر بداھة من أن المخلوقات المنتمیة إلى النوع والرتبة نفسھا المتمتعة  
یتساوى بعضھم مع  أن  أیضا  الطبیعة یجب  تمنحھا  التي  نفسھا  بالمنافع  كلھا 

 بعضھم الآخر".
لتي یكون علیھا الناس ھي حالة الحریة والمساواة ا  أیضا حالة الطبیعة  

قبل أن تقوم فیھم سلطة تحد من حقھم في ممارستھا، وخلاصة فكرة الحقوق  
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تتأسس  إذن  فھي  ذاتھا  الطبیعة  من  الحقوق  ھذه  استقى  الإنسان  أن  الطبیعیة 
أو حضاریة،   كانت  ثقافیة  مرجعیة  كل  على  سابقة  مرجعیة  (جان على  لكن 

الان فیھ  یتم  الذي  السیاق  بین  روسو)  إلى  جاك  الطبیعیة  الحقوق  من  تقال 
یعیش   أن  یستطیع  لا  الإنسان  أن  روسو  فكرة  وملخص  المدنیة،  الحقوق 
بمفرده، فھو كائن اجتماعي لذلك تحتم اجتماعھ مع غیره من بني جنسھ، ولما  
مبنیا   كان  إذا  إلا  یستقیم  لا  اجتماعھم  فإن  وتتضارب  تختلف  إرادتھم  كانت 

بم یتنازل  بینھم  فیما  تعاقد  لصالح  على  حقوقھ  عن  منھم  واحد  كل  وجبھ 
الحریة   إلى حقوق مدنیة وتبقى  الطبیعیة  الحقوق  تلك  الجماعة وبذلك تتحول 

الناس عن والمساواة   تنازل  أن  یرى روسو  الحقوق. وھكذا  ھذه  ھما جوھر 
العقد   ھذا  بموجب  الدولة  تجسدھا  التي  الجماعیة  للإرادة    الاجتماعي حقوقھم 

(توماس  لكن  والمساواة،  بالحریة  الحق  إقرار  منھ  الغایة  شكلي،  تنازل  ھو 
العقد   لمفھوم  مغایرا  مذھبا  ذھب  لأنھ   الاجتماعي ھوبس)  وذلك  روسو  عند 

لأخیھ   ذئب  "الإنسان  یقول:  ذاتھا  الإنسانیة  للطبیعة  مغایر  فھم  من  یصدر 
تسلبھ جمیع  الإنسان وأناني وشریر بطبعھ" ولذلك یتحتم وجود سلطة غاشمة  

حقوقھ مقابل حق البقاء ولذلك أكد ھوبس على أھمیة ھذا العقد ومنع الثورة أو 
 التمرد علیھ.

 
الإنسان  لحقوق  العالمي  الإعلان  أن  سبق  ما  كل  في  القول  وصفوة 
استقى الحقوق الطبیعیة والمدنیة من الفكر السیاسي الأوروبي الذي أكد وجود  

الطبیعة صمیم  من  ھي  طبیعیة  وضمانھا    حقوق  حمایتھا  تجب  الإنسانیة 
السلطة   بإرادة  مفروضة  أو  بالقانون  مضمونة  مدنیة  حقوق  إلى  بتحویلھا 
لیشكل بذلك الإعلان العالمي لحقوق الإنسان وعیا عالمیا متقدما بما یجب أن  
الشعارات   ھذه  یرفع  وھو  الغرب  أن  بید  الحقوق،  لھذه  ضمانات  من  یتوفر 

أحیانا أبشع أنواع  الحروب تارة فإنھ یمارس  الجمیلة بل ویخوض من اجلھا  
ھذا الظلم   بمضامین  الحائط  عرض  ضاربا  والشعوب  الأمم  ضد  والقھر 

الإعلان التي لا وزن لھا في الاعتبار إلا حینما تخدم مصالح الدول الكبرى 
ھذا من جھة، ومن جھة أخرى فإن الإسلام قد دافع عن حقوق الإنسان وأكد 
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بین البشر {كلكم لآدم وآدم من تراب} وذلك منذ أكثر   على الحریة والمساواة
قرنا من الزمن لیقدم بذلك النموذج الحضاري الحقیقي للقیم الإنسانیة   14من  

 الرفیعة بعیدا عن الغایات النفعیة والنظرة الضیقة.
 

 
 الأسئلة: 
لحقوق  الما    –  1 العالمي  الإعلان  فیھ  ظھر  الذي  التاریخي  سیاق 

 ؟الإنسان

 ؟المرجعیة الفكریة التي استند علیھا ھذا الإعلانما  – 2

 ؟ كیف تحقق الانتقال من الحقوق الطبیعیة إلى الحقوق المدنیة – 3

التشریع   –  4 من  الاقتباس  من  نوعا  الإعلان  ھذا  في  ترى  ھل 

 الإسلامي؟ 
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 : (1) النص

 الدولة
 

 تمھید: 
والقیم  الفضیلة  تحقیق  الدولة شرط  دوما  السیاسیة  الفلسفات  اعتبرت 

). أو ھي تجسید الحریة (ھیغل). وھي  أرسطو  –الأخلاقیة العادلة (افلاطون  
المقاییس   اتجھت  حین  في  البشري.  للتجمع  عنھا  غنى  لا  ضرورة  لذلك 

تغلة  ى تجسید ھیمنة الطبقة المسالماركسیة إلى تبیان كیف أن الدولة لیست سو
 زاول الصراع الطبقي تضمحل. ذلك ما بینھ نص (انجلس).وب

 
 ــ  ــــــــــــ
 

(البرولتاریا  بادئ   (1)تأخذ  في  الإنتاج  وسائل  وتحول  الدولة  سلطة 
الأمر إلى ملك للدولة، ولكنھا تقضي بذلك على نفسھا بوصفھا (برولیتاریا).  

ال  التناقضات  وجمیع  الطبقیة  الفوارق  كل  على  بذلك  وعلى  تقضي  طبقیة، 
الدولة في الوقت نفسھ بوصفھا دولة. إن المجتمع الذي وجد ولا یزال، والذي 
منظمة   إلى  أي  الدولة..  إلى  بحاجة  كان  الطبقیة  التناقضات  ضمن  یتحرك 

المستثمرة للإبقا الخارجیة، وإللطبقة  إنتاجھا  ن بوجھ خاص،  ء على ظروف 
عن   الناجمة  الظلم  ظروف  في  قسرا  المستثمرة  الطبقة  الإنتاج  لتبقى  طریقة 

ق (عبودیة،  للمجتمع  القائمة  الرسمي  الممثل  كانت  لقد   .. مأجور)  عمل  نانة، 
، ولكنھا لم تكن كذلك إلا بمقدار ما كانت دولة تلك الطبقة التي تمثل في  بأكملھ 

لعصور القدیمة كانت دولة ملاك العبید، عصرھا منفردة المجتمع بأكملھ. في ا
(الإقطاعیین)،  الأعیان  دولة  كانت  الوسطى  القرون  وفي  الدولة،  مواطني 

 .(2)وھي في زمننا دولة البرجوازیة)
وفي نھایة الأمر عندما تصبح الدولة حقا ممثل المجتمع بأكملھ. عندئذ 

عیة ینبغي إبقاؤھا  تجعل نفسھا أمرا لا لزوم لھ. وحین لا تبقى أیة طبقة اجتما 
البقاء   سبیل  في  والصراع  الطبقیة  السیطرة  مع  تزول  وحین  الظلم،  في 
تلك  الإنتاج.  في  الراھنة  الفوضى  عن  الناجم  الصراع  ھذا  الفردي. 
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یعود  الصراع، لا  ھذا  الناتجة عن  (التطرف)  الشطط  وأعمال  الاصطدامات 
لدولة. وأول عمل  ھناك ما ینبغي قمعھ. لا تبقى ضرورة لقوة خاضعة للقمع ل

تلك وسائل الإنتاج باسم   –تبرز فیھ الدولة حقا بوصفھا ممثل المجتمع بأكملھ  
المجتمع ھو في الوقت نفسھ آخر عمل تقوم بھ بوصفھا دولة .. وعندئذ یصبح  
آخر  بعد  میدان  في  لھ  لزوم  لا  أمرا  الاجتماعیة  العلاقات  في  الدولة  تدخل 

م الناس ینشأ توجیھ الأمور وإدارة سیر  ویخبو من تلقاء نفسھ. وبدلا من حك
 الإنتاج، الدولة لا (تلغى)، إنھا تضمحل. 

 
 انجلس: ضد دیھرنغ                     
 
 

 الھوامش: 
 طبقة العمال المأجورین المحرومة من ملكیة وسائل الإنتاج.   البرولیتریا:  1)
 الطبقة التي تملك وسائل الإنتاج وتعیش على حساب الشغیلة. البرجوازیة:  2)

 
 
              " 
 الأسئلة:  

 ؟ھل یمكن تصور مجتمع بدون سلطة –1

 ھل ترى في المحافظة على الدولة تجذیرا لروح الاستبداد؟ –2

 في النص إشارة إلى إمكانیة قیام مجتمع لا وجود فیھ للدولة،  –3

 ؟ ھذا المجتمع في نظر (انجلس) ما خصائص    
 
 
 
 
 

 : (2) النص
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 الدولة ةنشأ
 

 تمھید: 
الفلاسفة  تناولھ  كیف نشأت فكرة السلطة السیاسیة بین البشر؟ سؤال 

للسلطة   الدیني  الأصل  عن  بعضھم  وتحدث  متقدمة،  عصور  السیاسیة،  منذ 
 وذھب رأي آخر إلى القول: بأن القوة والسیطرة ھي أصل السلطة السیاسیة. 

أما (روسو) فیتبنى وجھھ نظر مفادھا أن السلطة السیاسیة لم تكن إلا 
الأب   یتحول  حیث  الأسرة  داخل  الاجتماعیة  والمكانة  للسلطة  حاسما  تطورا 

محض إرادتھم ببناء  إلى حاكم وتتحول الأسرة إلى كیان سیاسي، ویتنازل الأ
 . ورضاھم عن استقلالھم بأنفسھم

 
 ــ  ــــــــــــ
 

الطبیعي:  المجتمع  وحده  وھو  كلھا،  المجتمعات  أقدم  الأسرة  مجتمع 
بابیھم   ارتباطھم  یدوم  لا  الأولاد  فإن  ذلك  فیھ  إومع  الذي  الزمان  طول  لا 

رابطة  یحتاجون إلیھ بضمان بقائھم، وحالما تنقضي ھذه الحاجة، تنحل تلك ال
معف أصبحوا  وقد  فالأولاد،  مفروضة  یالطبیعیة.  كانت  التي  الطاعة  من  ین 

ببذلھا   التي كان ملتزما  العنایة  علیھم لأبیھم، والأب، وقد أعفي من ضروب 
لھم، ینالون كلھم على السواء استقلالھم بأنفسھم، وإذا حدث أن ظلوا مؤتلفین  

قبل   من  كان  كما  طبیعیا  ھذا  یكون  فلا  إرادتھم مجتمعین،  بمحض  بل   ،
 لا بالتراضي والاتفاق. إبقاؤھا  ملا یدوورضاھم، كما أن الأسرة نفسھا 

ا ولیدة طبیعة  الجماعیة  الحریة  لوازمھا، وأول ھذه  لإنسان ولازم من 
أن یسھر المرء على بقاء ذاتھ. وأول ما یتخذه من ضروب العنایة    ھا سوامین

ذ یصبح حكما على  إن الرشد،  سما كان منھا واجبا علیھ لنفسھ، ولا یكاد یبلغ  
 الوسائل الخاصة التي من شأنھا ضمان بقائھ، حتى یصیر بھذا سید نفسھ.

ما  إ«فالأسرة   إذا  السیاسیة  للجماعات  الأول  النموذج  ھي   أریدذن، 
الأولاد؛  والشعب صورة  الأب.  ھو صورة  فالرئیس  الوصف:  بھذا  وصفھا 

 لمنفعتھم. لا یسألون عن حریتھم إلا  –وقد ولدوا متساوین وأحرارا    –وكلھم  
بین الفرق،  كل  الأسرة،   والفرق  في  لأولاده،  الأب  حب  أن  ھو  وذلك،  ھذا 
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لطة في الدولة ینقده ثمن ما یبذلھ لھم من ضروب العنایة، وأن لذة التمتع بالس
 تقوم مقام ذلك الحب الذي یكنھ الرئیس لشعبھ».

 
 
 روسو                     
 
 
              " 

 الأسئلة: 
 اعتبار الرابطة الطبیعیة بین الأفراد أقـــوى من    ھل یمكن –1

 ؟الروابط الاجتماعیة المكتسبة    

 توافق (روسو) في قولھ: إن ارتباط الأبناء بابیھم نتیجـة  ھل  –2

 ؟ الحاجة إلیھ    

 لنص.ا حدد موقف (روسو) من الحریة انطلاقا من –3

 كیف ترجع التنظیمات السیاسیة إلى العلاقة القائمـة بین أفراد  –4

 الأسرة؟     
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 : (3) النص

 مقومات الأمة 
 

 تمھید: 
في   المفكرون  و(ساطع  یختلف  للأمة،  المكونة  العوامل  تحدید 

على   (1)الحصري) معتمدا  والتاریخ  اللغة  ھما  اثنین  عاملین  في  یحصرھا 
 براھین یقدمھا في النص. 

 
 ــ  ــــــــــــ
 

إن أول ما یخطر على البال في ھذا الصدد: ھو وحدة الأصل والمنشأ،  

یزعمون أن    )2(یظن الناس عادة أن كل أمة من الأمم تنحدر من أصل واحد

جمیع أفراد الأمة یكونون بمثابة الأشقاء الذین ینحدرون من صلب أب واحد.  

العلمیة   الأبحاث  جمیع  لأن  أساس صحیح،  إلى  یستند  لا  الظن  ھذا  أن  غیر 

المستمدة من حقائق التاریخ ومن مكتشفات علم الإنسان، لا تترك مجالا للشك  

 من أصل واحد حقیقة.في أنھ لا توجد على وجھ البسیطة أمة تنحدر 

 

إن وحدة الأصل والدم في أیة    –بكل جزم وتأكید  –ونستطیع أن نقول  

أمة من الأمم، إنما ھي من الأوھام التي استولت على العقول والأذھان، من 

بوحدة  الاعتقاد  أن  أن نلاحظ  بنا  یجدر  ھذا  ومع  برھان.  إلى  تستند  أن  غیر 

ولو   النفوس  في  ھاما  عملا  یعمل  والواقع.  الأصل،  للحقیقة  مخالفا  كان 

نفوس، تأثیرا شدیدا، ولو كانت ھذه القرابة غیر  والشعور بالقرابة یؤثر في ال
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حقیقیة. وأما أھم العوامل التي تدفع إلى الاعتقاد بوحدة الأصل، وإلى الشعور 

 بالقرابة في الشعوب فھي وحدة اللغة والاشتراك في التاریخ.

 

من   بغیره  البشري  الفرد  تربط  التي  المعنویة  الروابط  أھم  اللغة،  فإن 
بین الناس، وثانیا آلة التفكیر عند    )3(اللغة ھي أول واسطة التفاھمالناس، لأن  

الأبناء،   إلى  الآباء  من  والمكتسبات  الأفكار  نقل  واسطة  وثالثا  ومن الفرد، 
إلى   الوحدة في  الخلاف الأسلاف  اللغة توجد نوعا من  ، ولھذا نجد أن وحدة 

الفكریة   الروابط  الشعور والتفكیر، وتربط الأفراد بسلسلة طویلة ومعقدة من 
 وتكون أقوى الروابط التي تربط الأفراد بالمجتمعات. والعاطفیة. 

مجموعة وبما   أن  الطبیعي  فمن  قوم  إلى  قوم  من  تختلف  اللغات  أن 
یشترك الذین  من الأفراد  أكثر  ویتعاطفون  ویتماثلون  یتقاربون  اللغة،  في  ون 

 غیرھم، فیؤلفون بذلك أمة متمیزة عن الأمم الأخرى.
فإن أمة من الأمم إنما   )4(وأما التاریخ فھو بمثابة شعور الأمة وذاكرتھا 

تاریخھا الخاص ونستطیع أن تشعر بذاتھا وتتعرف إلى شخصیتھا، بواسطة  
التاریخ الذكریات  إن  القرابة  نقول:  من  نوعا  بینھا  وتوجد  النفوس.  تقرب  یة 

فقدت   قد  تكون  الخاص  تاریخھا  تنسى  التي  المحكومة  والأمة  المعنویة 
نتذكر شعورھا   عندما  إلا  إلیھا  یعود  لا  الوعي  وھذا  الشعور  وھذا  ووعیھا، 

 ذلك التاریخ وتعود إلیھ.
الم  الأمم  نجد  السبب  تعسولھذا  والحاكمة،  كل  تولیة  قبل  إلى مد  شيء 

مكافحة تاریخ الأمة المحكومة، وتبذل ما استطاعت من الجھود لإقصاء ذلك 
فتبدأ  الأجنبي،  الحكم  بعد عھود  القومیة،  الیقظات  وأما  الأذھان.  من  التاریخ 

 عادة بعكس ذلك بتذكر التاریخ القومي، وبالاھتمام بھ اھتماما خاصا. 
الأصلیان اللذان  لعاملانتبین من كل ما تقدم، أن اللغة والتاریخ ھما اوی
أ بمثابة یؤثران  اللغة  إن  نقول:  أن  ونستطیع  القومیات.  تكوین  التأثیر في  شد 

 وعي الأمة وشعورھا.
والأمة التي تنسى تاریخھا تكون قد فقدت شعورھا وأصبحت في حالة  

وشعورھا   السبات. وإن لم تفقد الحیاة. وتستطیع ھذه الأمة أن تستعید وعیھا 
 القومي، وبالاھتمام بھ اھتماما فعلیا.تاریخھا بالعودة إلى 
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عندئذ تكون  لغتھا،  فقدت  إذا  الأمة  في    ولكن  ودخلت  الحیاة  فقدت  قد 
 أعداد الأموات.

 ساطع الحصري                    
 13محاضرات في نشوء الفكرة القومیة ص         

 

 الھوامش: 
 ساطع الحصري مفكر مصري معاصر.  1) 
 (الجد –الطوطم  –كان البدائیون یعتدون أنھم ینحدرون من أصل واحد ھو   2) 

 الروحي).        
 وسیلة واداة للتفاھم بین الناس، أي أداة تواصل. 3) 
 لأنھ یحمل في طیاتھ ثقافة وحضارة الأمة أي تراثھا.   4) 

 
              " 

 الأسئلة: 
 (ساطع الحصري) النظریة القائلة بأن الأمة "وحدة  أبطلكیف  –1

 ؟الأصل والدم"    
 ؟اللغة والتاریخ یكفیان لتكوین أمةھل  –2
 العوامل الأساسیة التي تجعل الأمـــم   -في نظرك–ما ھي  –3

 تستیقظ بعد سباتھا؟     
 اشرح قول صاحب النص: "عن اللغة بمثابة روح الأمـــة   –4

 ؟وحیاتھا، والتاریخ بمثابة وعي الأمة وشعورھا"    
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 : (4) النص

 ضرورة السلطة
 

 تمھید: 
البشریة،   للطبیعة  (ابن خلدون)  في نصھ من تصور ضمني  ینطلق 

كانت السلطة مفاده ما تقتضیھ فطرة الإنسان من عدوانیة ومیل للظلم، ولذلك  
 ضرورة اجتماعیة لابد من قیامھا. 

 
 ــ  ــــــــــــ
 

الاجتماع إذا حصل للبشر كما قررناه، وتم عمران العالم بھم، إن ھذا  
من  الحیوانیة  طباعھم  في  لما  بعض،  عن  بعضھم  یدفع  وازع  من  فلابد 
العدوان والظلم، ولیست آلة السلاح التي جعلت دافعة لعدوان الحیوانات العجم  

 لأنھا موجودة لجمیعھم.عنھم كافیة في دفع العدوان عنھم 
آخر   شيء  من  من فلابد  یكون  ولا  بعض،  عن  بعضھم  عدوان  یدفع 

غیرھم لقصور جمیع الحیوانات عن مداركھم وإلھاماتھم. فیكون ذلك الوازع  
واحدا منھم یكون لھ علیھم الغلبة والسلطان والید القاھرة، حتى لا یصل أحد 

 إلى غیره بعدوان، وھذا ھو معنى الملك. 
للإنسان طبیعیة لابد لھم منھا. وقد یوجد وقد تبین لك بھذا أنھ خاصیة  

ما  لنحل والجراد. لفي بعض الحیوانات العجم على ما ذكره الحكماء كما في ا
استقرئ فیھا من الحكم والانقیاد والإتباع لرئیس من أشخاصھا، متمیز عنھم  
في خلقھ وجثمانھ، إلا أن ذلك موجود لغیر الإنسان بمقتضى الفطرة والھدایة 

 الفكرة والسیاسة. لا یقتضي 
بالدلیل  النبوة  إثبات  یحاولون  حیث  البرھان  ھذا  على  الفلاسفة  ویزید 
العقلي، وأنھا خاصة طبیعیة للإنسان. فیقررون ھذا البرھان على غایتھ، وأنھ  
بشرع   الحكم  وذلك  ذلك.  بعد  یقولون  ثم  الوازع،  الحكم  من  للبشر  لابد 

البشر،   من  واحد  بھ  یأتي  الله  عند  من  متمیزا مفروض  یكون  أن  لابد  وأنھ 
عنھم بما یودع الله فیھ من خواص ھدایتھ لیقع التسلیم لھ والقبول منھ، حتى  

وعلیھم من غیر إنكار ولا تزییف. وھذه القضیة للحكماء غیر یتم الحكم فیھم  
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یفرضھ   بما  ذلك  دون  من  تتم  قد  البشر  وحیاة  الوجود  إذ  تراه،  كما  برھانیة 
بالعصب أو  لنفسھ،  جادتھ. الحكم  على  وحملھم  قھرھم  على  بھا  یقتدر  التي  یة 

لھم   لیس  الذین  المجوس  إلى  بالنسبة  قلیلون  للأنبیاء  والمتبعون  الكتاب  فأھل 
كتاب فإنھم أكثر أھل العالم. ومع ذلك فقد كانت لھم الدولة والآثار فضلا عن  
وجوب   في  غلطھم  لك  یتبین  وبھذا  العھد...  لھذا  لھم  ھي  وكذلك  الحیاة، 

 وبات. الن
 
 ابن خلدون (المقدمة)                    
 
 
              " 

 الأسئلة: 
 ؟ كیف یفسر (ابن خلدون) ضرورة السلطة –1

 لماذا یعترض المؤلف على نظریة الفلاسفة في أصل الحكـم   –2

 ؟ السیاسي    

 قارن بین نظریة (ابن خلدون) ونظریات أخرى في أســاس  –3

 السلطة السیاسیة.    
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 : (5) النص

 القانون الطبیعي 
 

 تمھید: 
 بالنسبة للقانون الطبیعي لسببین:  (1)توماس ھویز)یھمنا تفكیر (

المتعاقدین  –الأول   المفكرین  التمییز   –  وھذا ینطبق على جمیع  ھو 
الحالة   في  الطبیعي  والقانون  الطبیعیة  الحالة  في  (الطبیعي)  القانون  بین 
السیاسیة، والثاني ھو نقد القیم لتطبیق القانون الطبیعي في المجتمع الإنساني  
الجدوى  عدیم  یكون  یكاد  (ھوبز)  رأي  في  الطبیعي  القانون  إن  نعرفھ.  كما 

الناس، وذلك لأن ھ یتضارب مع الغرائز والعواطف  كقاعدة تتحكم بتصرفات 
أن نجعلھ أسنان قاضمة. ونجعلھ ھكذا   فعالیة علینا  ذا  الطبیعیة ولكي یصبح 
عندما نعاقب عن طریق القوة الاجتماعیة أو القوة الفردیة من یتجاھلھ، عندما 
بعض   إلیھ  یعید  الذي  ھو  المسرة  غیر  تجاوزه  نتائج  من  الخوف  یصبح 

 اعتباره.
 ــ  ــــــــــــ
 

السبب محبو   إن  الرجال  یتبناه  الذي  المخطط  أو  الھدف،  أو  الغائي 
الحریة، والتسلط على الآخرین، من قبولھم لذلك الحد من حریتھم، ذلك الحد 

إن ھو إلا بعد نظر ثاقب    (2)الذي نراھم یعیشون ضمن نطاقھ في الكومونولت
من  أكثر  تنال رضاھم  للعیش  طریقة  وفي  حیاتھم  على  محافظتھم  كیفیة  في 
البائسة  الحرب  ظروف  من  بھم  تخرج  لطریقة  إنھا  ثانیة  وبكلمات  سابقتھا. 
التي ھي نتیجة ضروریة لتضارب العواطف الطبیعیة للإنسان حین لا توجد  

خوفھ طریق  عن  تجعلھم  وملموسة  مرئیة  یرھبونھا قوة  القصاص  من  م 
 .(3)ویقومون بوعودھم وتعھداتھم ویحافظون على القوانین الطبیعیة

 
أو  والرحمة،  والتواضع،  والحكم  (كالعادة  الطبیعیة  القوانین  لأن  ذلك 
باختصار أن تفعل بالغیر ما ترید أن یفعلھ الغیر بك) لوحدھا، وبمعزل عن  

على طاعتھا، الناس  تكره  معینة  قوة  من  مع    الخوف  تتضارب  القوانین  تلك 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 271 

على   تحملنا  التي  والعواطف  الغرائز  للإنسان،  الطبیعیة  والعواطف  الغرائز 
الثأر وما شابھھ، والعقود بدون السیف لیست سوى كلمات لا تحمل  التحیز، 

یحفظھا الإنسان عند  القوة لحمایة إنسان ومع احترامنا للقوانین الطبیعیة التي  
تتضا  لا  ما  وعند  یرید  سلامتھ،  ما  مع  تضمن رب  كبیرة  قوة  تقم  لم  وإذا 

سلامتنا، یحق لكل منا أن یعتمد على فنھ تحفظا ضد جمیع ما یمكن أن یقوم  
بھ الآخرون ضده. وفي جمیع الأمكنة، حیث عاش الناس قبائل، كانت دائما  

 مجاورتھم غزوا وسرقة بعضھم بعضا. 
 

عي، بالعكس كانوا ولابد أن یشھر بھذه التجارة أنھا ضد القانون الطبی
كلما زادت غنائمھم زاد فخرھم، أو تفاخرھم، ولم یرع الناس أیة قوانین في 

الحالة من    (4)ھذه  نفوسھم  یمنعون  أنھم  أي  والشرف،  الفخر  قوانین  سوى 
وكما   تناسلھم.  وبأسباب  بحیاتھم  یتعلق  فیما  إلا  بالقسوة  الآخرین  معاملة 

لك الیوم. وھي لیست سوى قبائل  تصرفت القبائل آنذاك بتصرف المدن والمما 
ممتلكاتھا،  تضخم  ونراھا  سلامتھا  على  المحافظة  بدعوى  متسترة  مكبرة 
تعمل  للغزاة.  مساعدتھم  من  أو  علیھا  جیرانھا  ھجوم  من  بخوفھا  متذرعة 
جاھدة على إضعاف أو إخضاع أولئك الجیران، ولا فرق عندنا تحقیقا لذلك  

الف  أو  السافرة  القوة  استعملت  ھي  المستورإن  وإنھا    (5)ن  حقھا.  من  وھذا 
 لتذكرھا الأجیال الطالعة لذلك بفخر وعزة.

 
 
 توماس ھوبس                        

 نص مقتبس من قضایا الفكر السیاسي                  
 للدكتور: ملحم قربان 

 
 
 

 الھوامش: 
سیاسیة متأثر  نجلیزي، صاحب نظریة  إفیلسوف    (1588-1699)ھوبس (تماس)    1) 

 في ذلك بالعلوم الطبیعیة، وھو من أصحاب نظریة العقد الاجتماعي. 
 ھي البلدان التي كانت تحت نفوذ الدولة الإنجلیزیة.  2)
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 أي یتعاقد الضعفاء بالتخلي عن حریتھم للحفاظ على حیاتھم.  3)
 الحالة البدائیة. 4)
 الفن المستور: أي الخداع والتجنس وغیرھما.  5)

 
              " 

 الأسئلة: 
 ما السبب الغائي أو الھدف الذي حمل الناس على الحــد من  –1

 ؟حریتھم    

 ماذا یعني صاحب النص بقولھ: "ویقومون بوعودھم وتعھداتھم –2

 ؟ ویحافظون على القوانین الطبیعیة     

 على ماذا تقوم السلطة بالنسبة لھوبس؟ وما رأیك في ھــذا   –3

 الموقف؟   
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 : (6) النص
 شروط العقد الاجتماعي 

 
 تمھید: 

بوضوح  یطرح النص  یؤسس   ھذا  التي  الاجتماعي  التعاقد  نظریة 
بأنھ   العقد الاجتماعي  النظام السیاسي، ویحدد (روسو)  علیھا (روسو) قاعدة 
إرادة  إلى  الإرادة  تحویل  أي  الجماعة  أجل  من  حقوقھ  عن  الفرد  تنازل 

 جماعیة، بحیث یشعر كل فرد أنھ سید نفسھ.
 ــ  ــــــــــــ
 

وصلوا   قد  الناس  أن  جدلا،  أفترض  إني  فیھ  (...)  تغلبت  حد  إلى 
التي  القوى  على  الطبیعة،  حالة  في  الاستمرار  دون  تحول  التي  العقبات، 
یستطیع كل فرد أن یستعملھا بقصد الاستمرار في ھذه الحالة، ومن ثم لم یعد  

یغیر   استمرار حالة الطبیعة الأصلیة ممكنا، وكاد الجنس البشري یھلك لو لم
 طریقة حیاتھ. 

 
والآن، لما كان الناس لا یستطیعون بأي حال خلق قوى جدیدة، بل كل 
ما یستطیعونھ ھو أن یتحدوا ویسیطروا على تلك القوى التي لدیھم فعلا. فإنھ  
لا توجد وسیلة یستطیعون بھا الإبقاء على أنسفھم سوى الانضمام بعضھم إلى 

تمكنھم من الوقوف في وجھ أیة مقاومة وحشدھا  بعض وتوحید قواھم بطریقة  
 للحركة بمحرك واحد وجعلھا تعمل متناسقة. 

 
 ومجموع ھذه القوى لا یمكن أن ینشأ إلا بعد تعاون الكثیرین. 

أساسا من  تستمد  إنما  فرد  لكل  بالنسبة  الذات  الملاحظة على  أن  یبدو 
و نفسھ  یؤذي  أن  دون  یقیدھا  إذن  فكیف  وحریتھ  الشخصیة  تلك قوتھ  یھمل 
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العنایة الواجبة علیھ نحو شؤونھ الخاصة في الوقت ذاتھ؟ إن ھذه المشكلة في  
 التالي:  ھحدود اتصالھا بالموضوع الذي أتناولھ، یمكن أن توضع على الوج 

"لابد من إ یجاد نوع ما من الاتحاد من شأنھ استخدام قوة المجتمع كلھا 
كل ذلك بطریقة تجعل  في حمایة شخص كل عضو من أعضائھ وممتلكاتھ، و

فرد، إذ یتحد مع قرنائھ، إنما بطبع إرادة نفسھ ویظل حرا كما كان من قبل"  
العقد الاجتماعي "حلھا، وتتحد شروط  التي یكفل  المشكلة الأساسیة  ھذه ھي 

لغاة ھذا العقد" بوثیقة الاتحاد" بحیث إن أي تعدیل مھما صغر شأنھ یجعلھا م
نھا قد لا تكون أعلنت رسمیا فھي لابد أن تكون  رغم أولا تترتب علیھا آثار. ف

واحدة في كل مكان وأن یتم قبولھا ضمنا والاعتراف بھا في كل مكان بحیث  
التي   الحقوق  جمیع  فورا  واحد  لكل  تعود  الاجتماعي  الاتفاق  خرق  إذا  إنھ 
كانت لھ من قبل، ویستعید حریتھ الطبیعیة بفقد الحریة الاتفاقیة التي من أجلھا  

 حریتھ الأولى.نبذ 
 

ومن المفھوم تماما أن ھذه الشروط یمكن تلخیصھا في نھایة المطاف 
حقوقھ   جمیع  عن  واحد  كل  جانب  من  الكامل  التنازل  ھو  واحد،  شرط  في 
للمجموع. إذ أنھ، أولا، لما كان كل شخص قد سلم نفسھ بدون أي تحفظ فإن  

كانت   ولما  للجمیع،  بالنسبة  متساویة  للجمیع الحالة  بالنسبة  متساویة  الحالة 
 فلیس من مصلحة أحد أن یجعلھا شاقة للباقین.

 
التنازل ھذا  كان  لما  أنھ  ذلك  إلى  الاتحاد    أضف  فإن  تحفظ  بلا  تم  قد 

إذا  المجتمع، لأنھ  قبل  أن یكون، ولیس لأي واحد حق  یمكن  أكمل ما  یكون 
أ للأفراد  یظل  أعلى  مرجع  ھناك  یكن  ولم  حقوق،  بینھما ف ي  وبین    ضل 

واحد   كل  فإن  المسائل    –المجتمع،  بعض  في  لنفسھ  الحكم  ھو  كان    –لما 
كون كذلك في جمیع المسائل. ولو أن  سرعان ما یدعي أن لھ الحق في أن ی

الأمر كذلك لكانت حالة الطبیعة ما برحت قائمة، ولأصبح الاتحاد بالضرورة 
 استبدادیا أو بلا اثر.

 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 275 

 یھب نفسھ لأحد، ولما كان أفراد وأخیرا إن من یھب نفسھ للجمیع لا
الجماعة الاجتماعیة لا تكتسب من الحقوق على أي منھم إلا بقدر ما لھ من 

تماما، فإن ما نكسبھ یساوي كل ما نفقده بالضبط بالإضافة إلى ما   لھا حقوق  
 نحصل علیھ من قوة في المحافظة على ما لدینا. 

 
 جان جاك روسو (العقد الاجتماعي)                    

 الفصل السادس –الكتاب الأول 
 ترجمة عبد الكریم أحمد                             

 
 
 

 الأسئلة: 
ذا عسى أن تكون "العقبات التي تحول دون الاستمرار في ما    –1

 ؟ حالة الطبیعة 

 بأسلوبك الخاص. ما المشكلة التي یطرحھا الكاتب؟ صغھا  –2

 ؟ماذا یشترط "العقد الاجتماعي على كل فرد –3

 حدد مفھوم كل من "الحریة الطبیعیة" والحریة الاتفاقیة".  –4

 ؟ مدى قابلیة ھذا العقد للتطبیق ما ھو في نظرك  –5

 وھل یمكن أن یكون أساسا متینا للحیاة السیاسیة؟     
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 : (7) النص
 الدیمقراطیة الإسلامیة 

 
 تمھید: 

ن  مكعلى الفكر الإسلامي المعاصر تإن أبرز الإشكالات المطروحة  
 .في مسألة التنظیم السیاسي. فما ھو شكل نظام الحكم في الإسلام؟

الحدیثة، وھل ھناك في الإسلام وكیف یتلاءم مع مقتضیات الممارسة  
یمكن   وكیف  الآخر؟  الرأي  واحترام  الفرد،  حریة  تقریر  على  واضح  اثر 

 الحدیث عن الاختیار الدیمقراطي في الإسلام؟
قلب  في  ھي  الدیمقراطیة  أن  مبینا  الأسئلة  ھذه  على  العقاد  یجیب 
التصور  مقابل  في  الإسلامیة  الدیمقراطیة  أسس  مبرزا  الإسلامي  التصور 

 الغربي. 
 ــ  ــــــــــــ

كانت   الإسلام  شریعة  الدیمقراطیة إن  تقریر  إلى  الشرائع  أسبق 
نھ حق لھ یخولھ أن یختار  الإنسانیة. وھي الدیمقراطیة التي یكسبھا الإنسان لأ

ھي  ولا  فتنة،  حسم  أو  شر  لاتقاء  الحكم   حیل  من  حیلة  ولیست  حكومتھ، 
إلیھا   تعمد  التدبیر  إجراءات  من  والانتفاع إجراء  الطاعة  لتیسیر  الحكومات 

 بخدمات العاملین وأصحاب الأجور. 
أربع   على  الصفة،  بھذه  الإسلامیة،  الدیمقراطیة  تقوم أوتقوم  لا  سس 

وھي غیرھا،  على  كانت  ما  كائنة  الفردیة  (1)دیمقراطیة  عموم    (2)المسؤولیة 
الناس بین  وتساویھا  الأمور  (3)الحقوق  ولاة  على  الشورى    (4)ووجوب 

 التضامن بین الرعیة على اختلاف الطوائف والطبقات.و
الأحادیث  وفي  الكریم  القرآن  في  تكون  ما  أظھر  كلھا  الأسس  ھذه 

 النبویة وفي التقالید المأثورة عن عظماء الخلفاء. 
وبآیات  صریح  نحو  على  الإسلام  في  مقررة  الفردیة  فالمسؤولیة 

 متكررة تحیط بأنواع المسؤولیة من جمیع الوجوه.
الزمر   لا یحاسب إنسان بذنب إنسان، ﴿ولا تزر وازرة وزر أخرى﴾ف

 .8الآیة 
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آبائھ وأجداده أو بذنب وقع قبل میلاده: ﴿تلك  فلا یحاسب إنسان بذنب 
كسبت ما  ولكم  كسبت  ما  لھا  خلت  قد  یعملون﴾  مأمة  كانوا  عما  تسألون   ولا 

 ﴾ إلا ما سعى   للإنسانسب إنسان بغیر عملھ: ﴿وأن لیس  ا ولا یح  ،)133(البقرة  
الآیة   مساوأم  .)39(النجم  في  صریح  فالقرآن  الحقوق  عموم  النسب ا  اة 

شعوبا ساووم وجعلناكم  وأنثى  ذكر  من  خلقناكم  إنا  الناس  أیھا  ﴿یا  العمل:  اة 
 .)13(الحجرات الآیة  وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم﴾

لأنھ جمیعا،  المسؤولیات  تشمل  التقوى  یطالب ا  وكلمة  ما  كل  تشمل 
 الإنسان بأن یتقیھ ویسأل عنھ إذا وقع فیھ. 

 وسواء في الدنیا أو الأخرى لا تغني الأنساب شیئا عن الإنسان.
ولیس   وجوبھ،  في  صریح  الكریم  فالقرآن  بالشورى  الحكم  بعد  أما 

بینھم﴾  شورى  ﴿وأمرھم  الولاة:  من  لوال  منھ  إعفاء  النبي  على   إیجابھ 
 )35(الشورى الآیة 

 (آل عمران من الآیة﴿وشاورھم في الأمر فإذا عزمت فتوكل على الله﴾  
وقد رویت مسائل شتى من مسائل السلم والحرب استعان فیھا النبي    )  ...159

 صلى الله علیھ وسلم بآراء أصحابھ وعمل بھا على خلاف ما ارتآه. 
في   الأمة  تكافل  الفردیة  المسؤولیة  تمام  فإن ومن  العامة.  المسؤولیة 

الأمة قد تصاب جمیعا بضرر جناه علیھا بعض أبنائھا، فمن حق كل فرد أن 
﴿و غیره:  وعن  نفسھ  عن  الشر  منكم  یدفع  ظلموا  الذین  تصیبن  لا  فتنة  اتقوا 

وعلى كل فرد أن یبذل في دفع الشر جھد ما  )  25(الأنفال من الآیة    ﴾ خاصة
وسع إلا  نفسا  الله  یكلف  ﴿لا  الآیة  ھا﴾  یستطیع:  من  قد )  285(البقرة  ولكنھ 

یصاب بضلال غیره عملا ولا یحاسب علیھ شرعا: ﴿لا یضركم من ضل إذا  
 .)107(المائدة من الآیة  اھتدیتم﴾

ھذه الأسس التي لا تقوم الدیمقراطیة على غیرھا في بیئة من البیئات،  
وترفض   والمساواة  الفردیة  بالمسؤولیة  تؤمن  أنھا  أمة  شأن  من  علمنا  وإذا 

دفعھ   الشر متكافلة في  بدفع  الحكومة، وتتواصى  بالرأي في  فلا    –الاستبداد 
، لأنھا أفضل مصطلحات السیاسة الحاضرة أو الغابرةیعنینا ما تسمى بھ في  

 سماء.الأالحكومات سواء عرفت باسم الدیمقراطیة أو بغیرھا من 
الإسلامیة،   الدیمقراطیة  خواص  من  خاصة  بالآراء  التعاون  أن  على 
في  تنحصر  ولا  عرضا  تأتي  لا  التي  الاجتماعیة  الأصول  من  أصل  لأنھا 

حقا   الفردیة  المسؤولیة  كانت  ومتى  غیرھا.  دون  السیاسة  لا  شؤون  للإنسان 
كفى الحكم  تیسیر  بھ  یقصد  ولا  حاكم  من  على    ،یأخذه  بالنصیحة  فالتعاون 
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وواجبھ لإخوانھ في كل مجتمع الخدمة العامة ھو حق الإنسان على الإنسان  
الدیمقراطیة   وفضل  بالمنافع  فیھ  ینفرد  ولا  ومسؤولیتھ.  حریتھ  یعطیھ 

إجابة تشرع  لم  أنھا  عامة،  الدیمقراطیة  على  من   الإسلامیة  خوفا  أو  لطلب 
كان   وقد  الضعفاء،  یطلبھا  ولم  الأقویاء  تغضب  وھي  شرعت  بل  غضب، 
ضعفاء الأمم یثورون على الظلم كما یثور الحیوان الحبیس أو الحیوان الجائع  
یثور لأنھ یطلب حقا  الضعیف في الإسلام لا  المضروب، ولكن  الحیوان  أو 

في   تمكن  لو  ولعلھ  الإنسانیة.  كرامتھ  لھ  الأتوجبھ  أنھ  مكان  یحسب  لم  قویاء 
 و على الضعیف المخذول.سقیغصب حقا أو یغض من كرامة، حین ی

 
 عباس محمود العقاد                    

 الدیمقراطیة في الإسلام                                      
 

 
 

 الأسئلة: 
 ؟ ھل یمكن الحدیث عن دیمقراطیة كاملة في الإسلام –1

 تتأسس الحریات الفردیة في الإسلام؟كیف  –2

 ؟ ما ھي النصوص الشرعیة المؤسسة لمبدأ الشورى في الإسلام –3
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 :(8)  النص
 

 

 المذھب الجماعي والمذھب الفردي 
 في الحكم

 
 تمھید:

إلى  النص  ھذا  في  دوفیرجیي)  (م.  الفرنسي  الاجتماع  عالم  یعتمد 

، ویمیل بصفة واضحة إلى  والجماعيتبیان الجذور النظریة للمذھبین الفردي  

 المذھب الفردي باعتبار أن الفرد ھو الھدف الأسمى للنشاط الاجتماعي.

 ــ  ــــــــــــ

المذھب في   إن  مصوغة  غیر  أساسیة  مسلمة  من  ینطلق  الجماعي 
الفئات   تكون  التي  العناصر  سوى  الأفراد  "لیس  أحیانا:  شعوریة  ولا  الغالب 

حق كائنات  وحدھا  تؤلف  التي  فالعضویة  یقی الاجتماعیة  متمیزة،  وكیانات  ة 
الجسم   ھذا  تكون  التي  فالخلایا  الإنسان.  جسم  تشبھ  إلیھا  بالنسبة  الاجتماعیة 

على التدقیق أن تعیش منفصلة عنھ كما أثبتت ذلك التجارب المخبریة،    یمكنھا 
مجتمعة  تكون  ان  الخلایا  فشرط  عادیة،  وغیر  استثنائیة  الحیاة  ھذه  لكن 
ومتركبة لتكوین الإنسان، وكذلك شرط الناس أن یكونوا مجتمعین ومنظمین 

كلیا    لتكوین المجموعات. وكما أن الحیاة الخاصة لكل خلیة، خاضعة خضوعا 
دائما لضرورات   تذعن  أن  یجب  فرد  فإن حیاة كل  الإنسان.  لمتطلبات جسم 

 الھیئة الاجتماعیة "فالفرد لیس شیئا والمجموعة في كل شيء أو بعبارة أدق: 
 

أفراد   المجموعة    –لیس ھناك  ھناك أعضاء في  الوحید وإنما  دورھم 
مذھب یعارض  ھو القیام بوظائف اجتماعیة (...) ومن الواضح أن مثل ھذا ال

وإرادة   شعور  یجسدون  إذھم  الحاكمین،  لسلطة  تحدید  كل  مطلقة  معارضة 
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الفئة جمعاء، ولیس لسلطتھم إلا ھدف واحد ھو حمل المقومات الفردیة على 
 الإذعان أمام المقتضیات الجماعیة.

أمر  وھذا  بالضبط،  عكسیة  نتائج  إلى  ینتھي  فإنھ  الفردي  المذھب  أما 
إلا  لھ  لیس  إلیھ  بالنسبة  فالمجتمع  مقدمات عكسیة.  ینطلق من  دام  ما  طبیعي 

فكل إنسان وكل فرد یكون على العكس من ذلك    –وجود ثانوي ووجود تابع  
اج حیوان  الإنسان  أن  فیھ  لاشك  ومما  أولیة.  وحقیقة  أساسیا،  تماعي  كیانا 

 وكائن قادر على كفایة نفسھ بنفسھ على انفراد. 
 

میمونة.  الأغلب ضرورة  في  ھي  بل  إذن ضرورة  الجماعیة  فالحیاة 
التھ القیم  تحفظ  الفرد ذفالمجتمعات  أعضائھا،لكن  على  فوائدھا  وتوزع  یبیة 

یبقى ھو الھدف الأسمى  الذي یجب أن یناط بھ كل شيء: إذ أن دور الفئات  
ی والنمو الاجتماعیة  العیش  إمكانیات  إنسان  لكل  تضمن  أن  على  قتصر 

ضمن   الناس  تجمع  یكون  أن  بدل  أخرى،  "وبعبارة  الطبیعیة،  والمواقف 
عضو   كل  أن  حیث  الإنسان  جسم  تكوین  في  الخلایا  بتراكم  شبیھا  المجتمع 
مكون تابع لتوازن المجموع الذي ھو القیمة العلیا، فإنھ یمكن تشبیھھ باجتماع 

ف لا  اللوحات  بمفرده.  اثر  كل  قیمة  إبراز  ھو  المھم  إن  حیث  معرض  ي 
 التناسب العام. 

 
ومھما یكن من أمر، فإن المذھب الفردي یعتبر دائما أن دور الحاكمین  
وعلیھ  إنسان،  كل  لنمو  الضروریة  الاجتماعیة  الروابط  صیانة  في  ینحصر 

ف فكل  الحكومیة.  السلطة  حدود  تعین  ذاتھا  النمو  ھذا  مقتضیات  لھ فإن  رد 
أن  العمومیة  للسلطات  یمكن  لا  خاص  ومیدان  خاصة.  منطقة  بالضرورة 
إلیھا،  تابع  التي ھو  إذا وقع نزاع بین الإنسان والفئة  تدخلھ. وفي صورة ما 

 فمن الممكن أن تذعن ھذه الفئة لذلك الإنسان.
 
 م. دو فیرجى                             

 (من كتاب: الأنظمة السیاسیة)                                        
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 الأسئلة: 
 

 ؟ یشكل الاعتراف بسلطة الفرد خطرا على سلطة المجتمعھل  –1

 ؟ ما الدور الذي یلعبھ الفرد في توجیھ مسار المجتمع  –2

 ؟ھل یشكل المجتمع عائقا في وجھ الخیارات الفردیة  –3
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 أسئلة الباب
 
 أیھما یؤسس الآخر: الحق أم القوة؟  – 1

 1998شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا 
 یعتبر الدفاع عن الحق دفاعا عن المصلحة.    ما رأیك؟  – 2
 2002شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا    
 بأي معنى یمكن اعتبار السلطة ضرورة ؟ – 3
 كیف تفسر منشأ الدولة ؟ – 4
لسلطات الثلاثة التشریعیة والتنفیذیة والقضائیة ھل ھي كل أنواع ا – 5

السلطات الضروریة في الحكم أم ھناك سلطات أخرى ینبغي أن تضاف 
 لھا؟ 

ھل مصلحة الأفراد في السلطة أم إن الإفراد یمكنھم أن یحكموا أنفسھم  – 6
 بأنفسھم؟ 

 بین الأفراد. الدیمقراطیة تعتبر أھم أداة للتداول السلمي للسلطة  – 7
 ما رأیك؟     

قارن بین ما ورد في الإعلان العالمي لحقوق الإنسان وما یدعو إلیھ   – 8
 الإسلام من قیم ومثل. 
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 : المحور الخامس
 الحریة والإنسان 
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 الحر�ة 
 تصدیر:  

 من أهمها :  ا معنى واحد، و�نما لها عدة معانكلمة الحر�ة ل�س له
 إحساس ذاتي عمیق یدر�ه �ل منا �الاست�طان.الحر�ة   •

 هي وعي م�اشر �أن لدینا قدرة على الاخت�ار  •

 الفعل الحر لا علة له  •

 الفعل الحر فعل �صعب التنبؤ �ه قبل حدوثه  •

 هي غ�اب القسر أو انتفاء الإكراه  •

 هي تحرر من الشهوات أو القدرة على ض�ط النفس  •

استعبدتم الناس وقد �قول عمر بن الخطاب رضي الله عنه: (متى   •
 ولدتهم أمهاتهم أحرارا) 

 �قول جان جاك روسو ((ولد الإنسان حرا))  •

 �قول ه�جل: الحر�ة هي وعي الضرورة   •
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 الحر�ة والضرورةل�عض المفاه�م: مقار�ة مفاه�م�ة 
 والاخت�ار والجبر والكسب

  
علم   �ل  أكثر �حتاج  من  والفلسفة  ومصطلحاته،  مفاه�مه  ض�ط  إلى 

ا بین  الحدود  ووضع  �الض�ط  تعلقا  ال�شري  التفكیر  ولذلك  أنماط  لمفاه�م، 
 أمر حاضر في الاعت�ار الفلسفي. فتوض�ح المفاه�م 

من   تعتبر،  فالحر�ة • غیره  دون  �الإنسان  المرت�طة  المفاه�م  من 
عن   ، الكائنات إرادته  عن  الإنسان  عن  حدیث  هو  عنها  والحدیث 

 مته. وع�ه عن مواقفه، عن مسؤولیته و�را
و�عیدا عن الاعت�ارات المیتافیز�ق�ة للحر�ة فإننا سنحاول الحدیث عنها  
من خلال مجموعة من المفاه�م المرت�طة بها �الاخت�ار والكسب، ومن خلال 

 تلك التي تقابلها �الجبر والضرورة، فنقول: ما الحر�ة؟ 
الحر�ة "المقا�سات"  �تا�ه:  في  التوحیدي  ح�ان  أبو  «إرادة   هي  �قول 

تمییز» امتناع    )1(تقدمتها رو�ة مع  أو  تحقیق فعل  «القدرة على  القانون  وفي 
 . )2(عن تحقیق فعل دون خضوع لأي ضغط خارجي»

الفعل  إلى  المشخصة  النفس  نس�ة  هي  «الحر�ة  (برغسون):  �قول 
 .)3(الصادر عنها»

 
 مراد وه�ه و�وسف �رم  معجم الفلسفة -  1
 نفس المصدر السابق. -  2
 نفس المصدر السابق. -  3

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 287 

المد بذاتها  العالمة  الإرادة  الحد الأقصى لاستقلال  الحر�ة هي  ر�ة "إن 
 .)1(»لغایتها... 

وتطلق الحر�ة �ذلك على القوة التي تبین ما في صم�م الذات ال�شر�ة  
   . من صفات تدل على الطاقة التي تمكن الإنسان من تحقیق ذاته

على   یؤ�د  س�اسي  مذهب  التشر�ع�ة    ضرورةوالحر�ة  السلطة  استقلال 
 والقضائ�ة عن السلطة التنفیذ�ة. 

 
ذ: • رو   ئلإخئ�ئ عن  النزوع  فهو  الاخت�ار  في أما  وهو  ونطق،  �ة 

 . )2(الإنسان خاصة، الفارابي
 

�خلق الذي  الإنسان هو  أن  إلى  المعتزلة    أفعاله خیرها وشرها  وتذهب 
ذلك أن الله س�حانه وتعالى منحه عقلا و�رادة وجعله قادرا على الق�ام �الفعل،  
  ، مسؤول�ة  هناك  �انت  لما  إرادة وحر�ة  یترجم عن  الذي  الاخت�ار  هذا  ولولا 

�ستحق الثواب أو العقاب، وهذا الإنسان   هفالإنسان ما دام حرا فمعنى ذاك أن
ا �الفعل، وهذه  الق�ام  تمكنه من  استطاعة  قدرة  له  الفعل وهي  قبل  لاستطاعة 

 . )3(زائدة على بن�ة وصحة الجوارح
مفهوم   الكسب: • هو  آخر  مفهوم  �أتي  والحر�ة  الضرورة  و�ین 

المفهوم  هذا  و�عني  الأشعري،  الحسن  ابو  �ه  جاء  الذي  "الكسب" 

 
 د. جمیل صلی�ا. المعجم الفلسفي  -  1
 د. جمیل صلی�ا      الفلسفة العر��ة    تار�خ  -  2
 ق المصدر الساب الفلسفة العر��ةتار�خ  -  3
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من  الفعل  وهذا  �الفعل،  و�رادته  العبد  قدرة  تعلق  مجرد  (الكسب) 
 صنع الله تعالى. 

أبو   الإنسان یذهب  بها  �قوم  التي  الأفعال  أن  إلى  الأشعري  الحسن 
مخلوقة � سواء �انت خیرا وسواء �انت شرا، و�رى أن هناك أفعالا �قوم بها  
استطاعة   للإنسان  �أن  الأشعري  �سلم  ذلك  إرادته، ومع  الإنسان على عكس 
ولكنها شيء آخر غیر الإنسان لأنها لو �انت منه للازمته دائما، ولكن هذه  
تتأخر   ولا  تتقدمه  لا  له  مصاح�ة  فهي  الفعل،  على  سا�قة  غیر  الاستطاعة 

 عنه. 
و�ن قیل : علام �حاسب العبد؟ �جیب الأشعري �أن العبد �حاسب على 
تمكن   قدرة  إنه  الجبر�ة،  �ختلف عن  �ما  الحر�ة  �ختلف عن  والكسب  كس�ه، 

دة والحر�ة العبد من الق�ام �الفعل، وهي �ما هو واضح لا تفسح المجال للإرا 
 �الشكل الذي تر�ده المعتزلة.

�أتي  العبد واستطاعته، وذلك لكونه  �قدرة  ال�اقلاني مع أستاذه  «و�سلم 
وهي  الله  عند  من  القدرة  هذه  ولكن  والقعود،  الق�ام  مثل  ذلك  تؤ�د  أفعالا 
مصاح�ة للفعل لا تس�قه ولا تتأخر عنه، و�نكر أن تنصب القدرة على الشيء  

 . )1( �فیلة لأن تمنح العبد قدرة للفعل وأخرى للترك»وضده، وعنا�ة الله
ومهما قیل عن الحر�ة والجبر�ة فلا �عدو أن �كون نوعا من التقو�م لما  
�صدر عن الذات ال�شر�ة، وطب�عي أن �ختلف الفلاسفة حولها، إلا أن الأهم 

ن في الموضوع أن ینظر إل�ه من زاو�ة محایدة لا تتعلق �العلاقة الطب�ع�ة بی

 
 آداب عصر�ة، المعهد التر�وي الوطني  6كتاب الفلسفة س -  1
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ما   للحر�ة  تعطى  �أن  �فیلة  اللاحقة  والدروس  �ه،  المتعلق  والمفهوم  ال�احث 
 تستحقه من اهتمام. 

ب: • تٮد� فالجبر�ة   ئك والضرورة،  الجبر�ة  الحر�ة  من  النق�ض  وعلى 
«مذهب من یرى أن إرادة الإنسان العاقلة عاجزة عن توج�ه مجرى  

هو مسیر الحوادث، وأن �ل ما �حدث للإنسان قد قدر عل�ه أزلا، ف
وهم  �الجهم�ة،  الإسلام�ة  الفرق  من  فرقة  والجبر�ة  مخیر،  لا 
مؤثرة ولا  للعبد أصلا لا  قدرة  لا  قالوا:  بن صفوان،  أصحاب جهم 
كاس�ة. و�ثیرا ما �كون القول �الجبر نت�جة للقول �قدرة الله على �ل 
شيء، و�إحاطة علمه �الأش�اء �لها، ومعنى ذلك أن �ل ما �حدث  

 فقا لما أراده الله.إنما �حدث و 

تعلمخ   الجبر�ةو « الجبر�ة  لأن  الحتم�ة  عن  حدوث    ضرورة  ق تلفة 
الأش�اء على مبدأ أعلى منها، �سیرها �ما �شاء، فهي إذن ضرورة 

 .)1(»متعال�ة 
شدهذب: • والشدة   ئك والمشقة  «الحاجة  اللغة  في  فتعني  الضرورة  أما 

ل اسم  الفلاسفة  وعند  تدفع،  لا  �ه  مالتي  أو ا  وجوب  من  الشيء 
 ولها أر�عة معان عند أرسطو: )2(امتناع»

 «الشرط الذي بدونه لا �كون تغیر ولا حدوث شيء»،  -ا 
ما �حول بین إنسان و�ین أداء أي  �«تطلق على العنف والقسر، ف  -ب  

 عمل �عتبر ضرورة قاهرة، 
 

 د. جمیل صلی�ا المعجم الفلسفي  -  1
 نفس المصدر السابق. -  2
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 «تطلق في مقابلة الاخت�ار،  -ج 
وقد    -د    ، مفارقة  تكون  قد  الكو «الضرورة  في  حادثة  وهي تكون  ن، 

 . 1ب�ة»محددة �ضرورة منطق�ة أو سب
القائلة �الضرورة الطب�ع�ة (الرواق�ة) التي تذهب  ومن المدارس الفلسف�ة  

�س�ط   ما هو إلا جزء  �قوانین ضرور�ة، والإنسان  العالم محكوم  أن هذا  إلى 
على   شع« هذه الضرورة، ولذلك �ان شعارهم  من أجزاء هذا الكون تتحكم ف�ه 

الطب�عة  مع  دائر   »وفاق  لحر�ات  تخضع  �اسطوانة  �شبهونها  لا �التي  ة 
   �ستط�ع الإنسان أن یؤثر في نظامها.

 

 الأسئلة: 
 هل �الإمكان البرهنة على حر�ة الإنسان؟  -1
 ؟ هل تسيء الجبر�ة إلى �رامة الإنسان -2
 ؟ حلا لإشكال�ة الحر�ةمكن اعت�ار "الكسب"  ي معنى �أ � - 3

 
 مراد وه�ه و�وسف �رم معجم الفلسفة   -   1
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 والتحرر الحر�ة  
 

العلم   مجال  في  تطرح  فهي  الفلسف�ة  المشكلات  جوهر  الحر�ة  تعد 
والأخلاق والس�اسة والشغل والقانون. و�تجلى مشكل الحر�ة منذ الوهلة الأولى  
حینما نرى الناس في ح�اتهم العاد�ة �میزون بین الأفعال الاخت�ار�ة والأفعال  

لا   ما  النشاط  ضروب  من  هنالك  إذ  وهي  الاضطرار�ة  ف�ه  للإرادة  دخل 
عن  الصادرة  المختارة  الأفعال  خلاف  على  الاضطرار�ة،  �الأفعال  الموسومة 
رو�ة وتعقل. فهل �قتضي القول بوجود أفعال إراد�ة أن الإنسان حر؟ ألا �مكن  
والنفس�ة   البیولوج�ة  شروطه  تحتمه  أخرى  ظاهرة  �أ�ة  الإنسان  سلوك  اعت�ار 

 مكن التحرر من هذه الضرورات؟ والاجتماع�ة والفیز�ائ�ة؟ وهل �
الخارج�ة   الالتزامات  �ل  من  �تخلص  الحر�ة  تحد  ما  وات�اع عادة 

الإنسان  إلى  ینظر  الكلاس�ك�ة  المثال�ة  للفلسفات  و�النس�ة  قید،  دون  الرغ�ات 
ذ  �ائن  �معنى  ذاتا  �جب تصوره خارج  ى  بوصفه  و�التالي  وأفعال حرة،  إرادة 

أث الطب�ع�ة، وعلى  الضرورات  الحر�ة  نطاق  أساس�ة هي  ثنائ�ة  تظهر  ذلك  ر 
 والضرورة. 

و�رى د�كارت أن الإنسان من حیث هو جسد جزء من الطب�عة خاضع  
لقوانینها ومن حیث هو نفس �فلت منها لأنه ذات و�التالي حر، وهذه الحر�ة  

الذي   الشك  بذاتها من خلال  تنفي  تكون واع�ة  التي  �خلصها من الضرورات 
خت�ار. فالنفس إن خضعت لقوانین الجسد فذلك لأنها تختار الخضوع فهي  الا

�أن   الحر�ة  على  د�كارت  و�ستدل  الخضوع.  وعدم  الرفض  على  القدرة  تملك 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 292 

الإنسان هو الحیوان الوحید الذي �شعر �أنه حر أي �شعر �القدرة على الإقدام  
 على ما شاء فعله والقدرة على الإحجام عما �كرهه. 

الح الإرادة ولهذه  حر�ة  أو  الطرفین  استواء  حر�ة  �اسم  المعروفة  ر�ة 
ما   أكثر  فما  �اف لإث�ات وجودها  �الحر�ة غیر  الشعور  أن  �عتقدون  خصوم 
�قع الإنسان في الخطأ والوهم إزاء تمثل الحر�ة وممارستها ف�حس في وضع�ة  

 �ما یراه حر�ة ثم یتبین �عد ذلك أن الأمر لم �كن سوى وهم أو سراب. 
أن الحر�ة و�ن �ان لا برهان على وجودها ولا على عدم   )كانط (  و�رى 

المؤسسة   الخالص  العقل  مسلمات  من  �مسلمة  اعتمادها  �جب  وجودها 
 للأخلاق. 

لها فهي لا تكتسب معناها إلا   والحر�ة في نظر الوجودیین لا تعر�ف 
  . العالمو في خضم ما �خوضه الإنسان من تجارب یواجه خلالها ذاته والناس  

تضح من خلال ذلك أن �ل تعر�ف للحر�ة �جمدها في قالب عقلي مجرد و�
الواقع   في  �ل حر�ة هي  و�نما  ثابتة  واقعة ولا صفة  ل�ست  الحر�ة  وأن  س�ما 

ستهدف الإنسان الذي �ضع نفسه و�شكلها عن طر�ق اخت�ار القرارات  �تحرر  
وجود الإنسان تخذها لنفسه بنفسه ومن ثم استحال التنبؤ �اخت�اره سلفا، "فاالتي  

عل�ه   «محكوم  بل  حر  �أنه  فقط  القول  یت�ح  لا  وهذا  ماهیته"  على  سابق 
 �الحر�ة» على حد تعبیر سارتر.

والحیرة  �القلق  ومرت�طة  مطلقة،  أنها  سارتر  حر�ة  على  یؤخذ  وقد 
من  تعاني  فهي  حق�ق�ة  مأساة  الإنسان  وجود  من  تجعل  تشاؤم�ة  و�التالي 

  �ل الأفعال التي نقوم بها أفعال   إلى التسل�م �أنالتعسف والم�الغة لأنها تؤدي  
 حرة. 
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�كن  فلم  المطلق  الإث�ات  الحر�ة من  إنقاذ  �الإمكان  �كن  لم   أنه  و�ما 
�قول   الصارم  النفي  إنقاذها من  علة حر�ة    )اسبینوزا(�الإمكان  الإرادة  "ل�ست 

ار  و�نما هي علة ضرور�ة" و�وضح ذلك �قوله: "إن الناس لا یتوهمون أنهم أحر 
یؤ�د  وهو  تحددها:  التي  �الأس�اب  �عون  لا  لكنهم  �أفعالهم  واعون  لأنهم  إلا 

 بذلك على أن الإنسان مثل الكائنات الأخرى مقید تقییدا مطلقا. 
تتحكم  التي  الحتم�ات  الطب�ع�ة والإنسان�ة عن مختلف  العلوم  وتكشف 

العوا أن  البیولوجیون  فیرى  وهم.  إلى  حر�ته  محیلة  الإنسان  سلوك  مل  في 
الغد والإفرازات  �الغــرائز  العصبي..  دالبیولوج�ة  والنشاط  الوراث�ة  والعوامل  یــة 
 إلخ. هي التي تتحكم في تصرفاتنا. 

ح�اة    في  البیولوج�ة  العوامل  دور  ینكر  أن  �ستط�ع  أحد  لا  أنه  ورغم 
� لا  فهو  وسلو�ه  بیولوجي،  عت الفرد  �ائن  هو  بل  �حتا  بیولوج�ا  �ائنا  بر 

آن في  دور    اجتماعي،  إلى  عنه  �صدر  ما  �ل  إرجاع  التعسف  ومن  واحد 
 العوامل البیولوج�ة. 

ضروراته   في  یتحكم  أن  �ستط�ع  فهو  و�فهم  �عي  الإنسان  أن  و�ما 
 البیولوج�ة. و�تحرر من سلطانها. 

المجتمع   )دور�ها�م(و�ؤ�د   أن  مردها  اجتماع�ة  حتم�ة  وجود  على 
ن إل�ه فتكون شخص�ة الفرد  بوصفه سلطة عل�ا قاهرة یتحكم في سلوك المنتسبی

الضمیر   یتحدث  "حینما  دور�ها�م:  �قول  تكون.  أن  المجتمع  لها  یر�د  ما  هي 
 فینا فإن المجتمع هو الذي یتحدث". 

غیر أن خضوع الفرد للمجتمع لا یدل �الضرورة على الإكراه فإمكان�ة  
ا  التمرد على المجتمع ورفض قوانینه حینما لا �قبل ضمیر الفرد ذلك ل�س أمر 
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�عیدا عن   الفرد  إرادة  ف�ه  تتحرك  المجتمع مجالا واسعا  یترك  مستحیلا ولذلك 
 كل إكراه حق�قي. 

 
النفس   علم  واطسون  تجر�ب�ا و�عتبر  �أنه    علما  سلوك  �ل  �فسر  وهو 

المنبهات.   غ�اب  في  الإنسان  �صدر عن  أن  �مكن  لمن�ه ولا شيء  استجا�ة 
لا   تو�عتقد في التحلیل النفسي أن تصرفات الإنسان ناتجة عن دوافع ومیولا

 شعور�ة عم�قة مكبوتة في أعماق النفس وما شعورنا �الحر�ة إلا مجرد وهم.
 

النفس�ة   للعوامل  أن  إنكاره    اتأثیر صح�ح  �مكن  أن و لا  �عني  لا  هذا 
فیها   یتحكم  أن  �ستط�ع  هو  بل  وسلب�ا  تاما  خضوعا  لها  �خضع  الإنسان 

ذلك   لل وفضلا عن  الإنسان  و�التالي لا  فما خضوع  لذاته  إلا خضوعه  شعور 
 یتنافى مع الحر�ة. 

 
و�تداخل مفهوم الضرورة مع �لمة الحتم�ة سواء �مفهومها المیتافیز�قي  

بر�ة القائلة �القضاء والقدر أو �مفهومها العلمي الذي �قتضي الإ�مان  وهو الج
النتائج" إلى نفس  أكده    (الحتم�ة)   "�أن نفس الأس�اب تؤدي    ) كونت (وهذا ما 

ف�قول:    )برنار  كلود(�القول "العلم من أجل التنبؤ والتنبؤ من أجل التحكم" أما  
ئنات الح�ة وشروط وجود ل �بدیه�ة تجر�ب�ة أن شروط وجود الكا ب "�جب أن �ق

لا   القض�ة  هذه  و�نكار  مطلقا.  تحدیدا  محددة  شروط  هي  الجامدة  الكائنات 
 �كون سوى إنكار العلم ذاته".
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والواقع أن الإنسان لم یتحرر من ضغوطات الطب�عة إلا عندما عرف 
حلم   في  تتمثل  "لا  أنجلز  حسب  الحر�ة  فإن  ولذلك  تحكمها  التي  الحتم�ة 

 الاستقلال عن قوانین الطب�عة بل تكون �معرفة من هذه القوانین". 
 

الس�اس�ة   الفلسفة  أن  إطار وضعها  او�بدو  في  بین �لكلاس�ك�ة  لتقابل 
و�شیر  والقانون،  الحر�ة  مشكل  �إثارة  تقوم  المدن�ة  والحالة  الطب�ع�ة  الحالة 

ال �ظهر  ولا  للسلوك  المحددة  العامة  القاعدة  إلى  القانون  في مفهوم  إلا  قانون 
الأفراد.   بین  التعاقد  نتاج  هي  التي  الدولة  ظهور  اثر  على  المدن�ة  الحالة 
وتنحصر وظ�فة الدولة في ص�انة حر�ة الأفراد، هذه الحر�ة التي تولد معهم 
الفرد   فیها  �طالب  التي  الطب�ع�ة  الح�اة  في فوضى  �فتقدونها  ما  لكن سرعان 

یؤ  القوانین مما  التنافس والصراع و�لى "حرب  �حر�ة مطلقة لا تحدها  إلى  دي 
 الكل ضد الكل" حسب قول هو�س. 

 
و   ) روسو(و�رى   نفیها  �مكن  لا  إنسان�ة  خاصة  الحر�ة  �قول:  لأن  ذلك 

"یولد الإنسان حرا لكنه �جد نفسه حیثما �ان مكبلا �الأغلال". و�نتج عن ذلك 
و�عبر   الأفراد  �ل  عن  �صدر  لأنه  الحر�ة  �جسد  الذي  هو  القانون  عن  أن 

 الإرادة العامة. 
 

أجوف شعارا  الحر�ة  �الواقع    وت�قى  ترت�ط  لم  ما  مار�س  عند  وذلك 
 الاقتصادي والس�اسي حیث ین�غي التأكید على قوة الحق بدل حق الأقوى.
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المطلقة   الحر�ة  تكون  لا  قد  الحق�ق�ة  الحر�ة  أن  تقدم  مما  و�ستخلص 
بیول أو  فیز�ائ�ة  �انت  سواء  الضرورة  مع  تتعارض  أو  التي  نفس�ة  أو  وج�ة 

اجتماع�ة أو س�اس�ة و�نما هي الحر�ة النسب�ة القابلة في الآن نفسه لأن تتسع  
لفائدته   استغلالها  الطب�عة وعمل على  قوانین  الإنسان  �لما عرف  فشیئا  شیئا 
الإنسان  استغلال  من  الاقتصادي  المجال  في  وحد  أهوائه  من  تحرر  و�لما 

الضرورة شرطا    تالتساؤل حول ما إذا �انللإنسان وفي هذا الس�اق ألا �مكن  
 من شروط التحرر؟ 

 

 الجبر والاخت�ار: 
احترزت الفرق الكلام�ة من وصمة اللقب �القدر�ة إذ �ان الذم �ه متفقا  
الصفات�ة   و�انت  الأمة)  هذه  مجوس  (القدر�ة   : وسلم  عل�ه  النبي  لقول  عل�ه 

تقابل تضاد فما الجبر؟    تعارضهم �الاتفاق، على أن الجبر�ة والقدر�ة متقابلتان
وما القدر؟ وأي معنى لحر�ة الإنسان إن �ان من واج�ه التسل�م والتو�ل و�حالة  

 الأحوال �لها إلى القدر المحتوم والحكم المحكوم؟ 
 

بن   وضرار  صفوان  بن  الجهم  بزعامة  رفضالجبر�ة  القول    تعمرو 
إ و�ضافته  العبد  عن  الفعل  (نفي  هو  الذي  �الجبر  وآمنت  الرب  �القدر  لى 

تعالى) و�رى الشهرستاني في �تا�ه الملل والنحل أن الجبر�ة جبر�تان خالصة  
وجبر�ة متوسطة فالجبر�ة الخالصة هي التي ترى أن الإنسان لا فعل له لأنه  

 لا قدرة له أصلا على الفعل أما الجبر�ة المتوسطة فهي الأشعر�ة. 
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الجهني وغ القدر�ة بزعامة معبد  ذلك رأت  الدمشقي وعلى خلاف  یلان 
�طل   الجبر  ثبت  متى  أنه  ب�ان  في  القدر  أهل  و�لام  مخیر  الإنسان حر  أن 

 التكل�ف �الكل�ة. 
 

الجبر�ة   بین  الطر�ق  تتوسط  الأشعري  الحسن  أبي  بزعامة  والأشعر�ة 
سمیت   لذلك  أفعاله  �كتسب  الإنسان  أن  الأشعري  یرى  إذ  المعتزلة  والقدر�ة 

استوحى الأشعري الكسب من قوله تعالى: ﴿كل  نظر�ته "نظر�ة الكسب" وقد  
نفس �ما �سبت رهینة﴾ وتعر�ف الكسب هو (تعلق قدرة المقدور �قدرة القادر)  
فلئن �ان الإنسان یولد بلا قدرة فإن الله یه�ه القدرة فقبل اكتساب القدرة �كون 

 مسیرا و�عد اكتسابها �كون مخیرا. 
 

ضین وجعل من الكسب منزلة  وهكذا ألف الأشعري بین الموقفین المتعار 
بین المنزلتین إن الموقف الجبري والموقف القدري لا یتعارضان تعارض فكرة  
مع فكرة  بل �خف�ان تعارضا أعمق وهو التعارض بین المواقف الس�اس�ة، فإذا  
كانت الدولة الأمو�ة قد أیدت القول �الجبر فذلك لأنها تر�د أن تكون الخلافة  

للإ ید  لا  مقدورا  إلى قدرا  الع�اسیین  الأمو�ین  معارضة  دفعت  فهل  ف�ه  نسان 
 القول �القدر؟

 الأسئلة: 
 هل �مكن للإنسان التحرر من �افة الضرورات؟  – 1
ما معنى قول (دور�ها�م): «حینما یتحدث ضمیرنا فإن المجتمع   –  2

 هو الذي یتحدث»؟ 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 298 

من   –  3 �مكن  الذي  هو  القوانین  فهم  إن  القول:  �مكننا  معنى  �أي 
 رر من الحتم�ة؟ التح 

 هل القول �الجبر ی�طل التكل�ف �الكل�ة؟  – 4
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 الحریة والمسؤولیة 
 

التاریخ  فجر  منذ  الإنسان  لدى  متواصلا  انشغالا  الحریة  شكلت  لقد 
ولفھمھا  الشعراء  تغنى  وباسمھا  دماء  وسالت  حروب  قامت  أجلھا  فمن 

كان   وإذا  والفلاسفة،  المفكرون  اختلف  عند وتفسیرھا  الحریة  في  التفكیر 
الأخلاقیة   المشاكل  بعض  حول  تفكیرھم  ضمن  محصورا  القدامى  الفلاسفة 
حولھا  یدور  رئیسیة  كمشكلة  المعاصرین  الفلاسفة  عند  برزت  فقد  والدینیة 
الناحیة  من  ادیولوجیة  اعتبارات  دخول  بسبب  وذلك  المفكرین  معظم  تفكیر 

الح إشكالیة  طرحت  وقد  والسیاسیة  الأسئلة ری الاقتصادیة  من  جملة  ة 
سعت الفلسفیة    والإثارات  بخصوصھا  الالمدارس  مقاربات  تقدیم  إلى  مختلفة 

على   برھان  من  ھل  الأسئلة  تلك  بین  ومن  أخرى  إلى  مدرسة  من  اختلفت 
 وجود الحریة؟

 
إذا أردنا البرھان على وجود الحریة بواسطة الدلیل المنطقي لابد أن 

قل ینظر إلى الحریة كموضوع خارجي عن تھي إلى إنكارھا. وذلك لأن العنن
تنطوي  الحریة  المنطق غیر معقول، لأن  الحر في نظر  الفعل  أن  إذ  الذات، 
على تناقض واضح مع مبدأ السبب الكافي، إذ إما أن یكون للفعل الحر سبب  
كاف أو لا یكون لھ مثل ھذا السبب، فإن كان لھ سبب كاف كان محددا بھذا 

یكن لم  وبالتالي  إرادیا    السبب  فعلا  یكن  لم  كاف  سبب  لھ  یكن  لم  وإن  حرا 
وبالتالي لم یكن فعلا حرا ما دامت الحریة من خاصیة الإرادة، والإرادة ھي 

الوجودیین ومن معھم في   دولھذا فالحریة عن  مسوغاتالعمل وفقا لأسباب أو  
ھذا المجال لیست موضوعا محددا یمكن إثبات وجوده بالبرھان المنطقي مثل  

لوجود النظر وتقریر  للشخصیة  إثبات  ھي  عندھم  الحریة  بل  الریاضیة  یات 
وتعاش    ینالإنسان، فھي لیست موضوعا یعاین من الخارج بل ھي حیاة تعا

وجود   على  الدلیل  ھو  العمل  أثناء  بالحریة  فالشعور  بالذات،  العمل  أثناء 
لتلقائیة  الحریة، إذ لا یمكن أن توجد الحریة إلا أثناء الفعل الحر أو الحركة ا
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لای یقول  الحریة  بنالحرة  إرادة  سوى  مبعثھ  لیس  الحریة  عن  السؤال  "إن  ز: 
فإن  الحریة  وجود  في  الشك  أما  تكون حرة  أن  ترید  التي  الإرادة  تلك  أعني 
مبعثھ ضعف یقین الموجود الحر شكل في ذاتھ مما یجعلھ یلتمس یقینا خارجیا 

لأدلة العقلیة على وجود أو ضمانا موضوعیا لحریتھ وھذا الأصل في سائر ا 
لا حیث أوجد أنا نفسي ووجودي الأصلي لا یمكن  إ الحریة إذ لا توجد الحریة  

 أن یرتقي إلیھ أي دلیل.
 

دام  ما  برھان  تخضع لأي  أن  یمكن  لا  شعوریة  واقعة  إذن  فالحریة 
الإنسان لیس إلا مجموعة من الأفعال الحرة والمتجددة باستمرار لأن ماھیتھ  

نف الحریة  الفردیة ھي  الحریة  عن  تدافع  الوجودیة  الفلسفة  نجد  ولھذا  سھا، 
كل إذ  بالحریة  الإنسان  ماھیة  الطبیع  وتحدد  لقوانین  خاضعة  ة  الموجودات 

وحركتھا مسیرة بھذه القوانین لكن حركة الإنسان صادرة من ذاتھ أو تلقائیتھ 
لكن  الحر،  الوحید  الكائن  فھو  ولذلك  ذاتھ  عن  خارجیة  بواعث  في    ولیست 

لأن  لذاتھ،  المستمر  وعیھ  بواسطة  یكتسبھا  بل  الطبیعة  لھ  تمنحھا  لم  حریتھ 
وجوده سابق لماھیتھ وھذه الماھیة یصنعھا الإنسان بواسطة وعیھ واختیاراتھ  
بالمقابل   وتؤكد  الإنسان  عن  الحریة  تنفي  أخرى  آراء  تقابلھ  الرأي  ھذا  لكن 

 خضوعھ لضرورات وحتمیة الطبیعة. 
 

 :الطبیعیة والحریةالحتمیة 
ظواھر  من  لكثیر  المادیة  الأسباب  اكتشاف  تم  العلوم  تقدمت  عندما 
بل  غیبیة،  بأسباب  مرتبطة  غیر  الطبیعیة  الظاھرة  أصبحت  إذ  الطبیعة، 
ظاھرة   كل  لھ  تخضع  الذي  الطبیعي  القانون  عن  بالكشف  مفھومة  أصبحت 

ال ظواھر  مجموع  بین  ظاھرة  إلا  لیس  نفسھ  والإنسان  فھو  طبیعةطبیعیة،   ،
ة في كثیر من أنواع سلوكھ سواء من حیث طبیعة  یخضع مثلھا لقوانین الطبیع 

الب بالطبیع تركیبھ  علاقتھ  حیث  من  أو  حریة  یولوجي  ولیست  الخارجیة،  ة 
الإنسان عند أصحاب ھذا الرأي إلا جھلھ بالبواعث والأسباب التي تدفعھ إلى  

با  الإنسان  علم  لو  إذ  الاختیار،  إلى  أو  لاقتنع العمل  لسلوكھ  المحددة  لأسباب 
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وھما   إلا  بالحریة  الشعور  ولیس  یختاره،  أنھ  یتوھم  ما  كل  في  حریتھ  بعدم 
ناشئا عن شعورنا بحركتنا النفسیة یصحبھ جھلنا بالأسباب الدافعة إلى الفعل،  
بالضرورة  جھلنا  عن  ناتج  مطلقة  إرادتنا  بأن  الشعور  یكون  أخرى  وبعبارة 

بینوزا: "ألیس الحالم والمستھوي والسكران یتوھمون  وفي ھذا المعنى یقول اس
ویقول   بحریة؟  یفعلون  عندم"  لیبنزأنھم  اقوي   ا الإرادة  مع  تمیل  تختار 

الثقل،   إلى جھة  المیزان  إبرة  تمیل  كما  النفس  في  أثرا  البواعث  أو  الدواعي 
ولیدة  إلا  وأمثالھ  دیكارت  الطرفین عند  تساوي  أو  الاكتراث  وما حریة عدم 

 ، فكلما كان المرء حكیما كان فعلھ أكمل تحدیدا وأكثر جبریة". الجھل 
 

 : الحتمیة البسیكولوجیة والاجتماعیة
 

 حیثالنفس ازداد أنصار الحتمیة تدعیما لآرائھم،   بتقدم اكتشافات علم
ن الإنسان في نظر كثیر من علماء النفس یتحدد سلوكھ بمجموعة من الدوافع  إ

وباكتشاف الجانب الشعوري في شخصیة الإنسان أصبح والبواعث أو المیول  
كثیر من الأفعال التلقائیة مفسرا بدوافع لا شعوریة أما الأعمال الشعوریة فقد 
الناحیة   من  وأما  دوافعھا،  عن  الكشف  بفضل  وضوحا  أكثر  تفسیرھا  أصبح 
الإنسان  سلوك  یفسرون  والأنتربولوجیا  الاجتماع  علماء  فإن  الاجتماعیة 

أ دوركبواسطة  ویلح  المجتمع،  ثقافة  في  السائدة  السلوك  ھذه  ھنماط  على  ایم 
داخل  الأفراد  سلوك  یحدد  الذي  ھو  عنده  الجمعي  الضمیر  أن  إذ  الناحیة 
بالإحصاءات  یستشھدون  من  الاجتماع  علماء  بین  من  نجد  كما  المجتمع 

یة،  ناتجة عن تأثیر البیئة الطبیعالالاجتماعیة ویرتبون علیھا نوعا من الحتمیة  
 وتأثیر الوراثة البیولوجیة والتربیة والعوامل الاقتصادیة. 

 
 مفھوم التحرر: 

ذھب ھیجل مذھبا آخر في فھمھ للحریة حیث یقول: "إن الحریة قد 
ھذه   ولكن  فیھا،  للضرورة  اثر  لا  مجردة  حریة  صورة  على  أیضا  توجد 

التحد وجھ  وعلى  فإنھا  ثم  ومن  بعینھ  التعسف  ھي  إنما  الكاذبة  ید  الحریة 
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مناقضة لذاتھا تماما لأنھا بمثابة تسلسل لا شعوري أو مجرد صورة وھمیة 
الحریة  و  ، من صور الحریة، أو ھي بالأحرى مجرد حریة صوریة محضة" 

عند ھیجل لیست إلا وعیا بالضرورة، وبھذا المعنى الھیجلي لا یمكن لنا أن 
أو   الضرورة  مفھوم  نتصور  أن  بدون  الحریة  مفھوم  لأن نتصور  الحتمیة، 

فالحریة   ولھذا  الحتمیة  معنى  بالضرورة  یستلزم  للحریة  الحقیقي  المعنى 
رة التحرر تقوم  كوالحتمیة یؤلفان جدلیا ما یسمیھ ھیجل بمفھوم التحرر لأن ف

على أساس الوعي أي المعرفة بالقوانین التي تقف حائلا دون الحریة، سواء 
الاجتما  أو  الطبیعیة  الظواھر  قوانین  أو كانت  النفسیة  أو  الاقتصادیة  أو  عیة 

البیولوجیة، ومعنى ھذا أن تحرر الإنسان لا یستلزم وجود معجزات تقضي  
ھذه  معرفة  یستلزم  ھو  بل  الأشیاء  نظام  تلغي  او  الطبیعیة  قوانین  على 
تحقیق   على  العمل  أجل  من  تقنیة  بمھارة  المعرفة  ھذه  واستخدام  القوانین، 

ت ازدادت  وكلما  الإنسان  السفینة  أھداف  فمثلا  حریتھ  ازدادت  المعرفة  لك 
الشراعیة التي ترید أن تتفادى التیار تتحایل على اتجاه الریاح المضادة فتتقدم  
في اتجاه لولبي مستخدمة قوة الریاح من أجل السیر في اتجاه مضاد لھا، ومن  

ف یتقدم بسھنا  أن  یرید  الذي  البحار  إلى معجزة حتى  یفإن  لیس في حاجة  نتھ 
ة بمعرفة واضحة ما حسبھ أن یستخدم قوانین الطبیعنإمن اتجاه الریاح و یغیر  

 ومتمیزة حتى یشق طریقھ في الاتجاه الذي یریده. 
 

وإذا كان روسو قد قال : "ولد الإنسان حرا" فإن الماركسیین ینطلقون 
من نقیض ھذا الرأي تماما إذ ھم یقولون إن الإنسان ولد مستعبدا ومقیدا بشتى 

وی إرادتھ  عن  الخارجة  عن  رالظروف  بعیدة  واقعیة  فلسفة  فلسفتھم  أن  ون 
التجرید ولا یقبلون بھذا المعنى التفرقة التي یقیمھا الفلاسفة المیتافزیقیون بین  
مشكلة حریة الإرادة من جھة ومشكلة حریة الأفراد السیاسیة والاقتصادیة من  

مستمر وعملیة  تاریخي  تطور  ثمار  ھي  بل  أخرى  خلاجھة  من  یحقق  لھا  ة 
ة الخارجیة من جھة وعلى العبودیة الاجتماعیة  الإنسان انتصاره على الطبیع

بأن   البشر  راود  طالما  الذي  الحلم  ذلك  الحریة ھي  فلیست  أخرى،  من جھة 
الطبیعتجيء   قوانین  عن  مستقلة  لتلك  أفعالھم  معرفة  عن  عبارة  ھي  بل  ة 
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من الاستفادة  أجل  من  فعال  نشاط  مع  طریق   القوانین  عن  القوانین  تلك 
الماركسیون  یعترف  لا  ھنا  ومن  المطلوبة  الأھداف  تلك  لتحقیق  استخدامھا 
التفكیر  بالحریة  المیتافیزیقیة التي تقوم على الشعور أو الوجدان الفردي أو 

ولھذا   یتحملھا فالتجریدي  مسؤولیة  ھي  بل  فردیة  لیست  الحریة  مسؤولیة 
مكین الأفراد من فرض الوعي والعمل المجتمع في عملیة تحرر متواصل لت

 وتنمیة طاقاتھم وقدراتھم الذاتیة. 
 

 المسؤولیة: 
ینفي  بین من  إلى مذاھب شتى  قادنا  قد  الحریة  الحدیث عن  كان  إذا 
وجود الحریة ومن یعتبرھا جزءا أصیلا من كینونة الإنسان ذاتھ فإن علاقتھا 

وشكلت الفلاسفة  اھتمام  الأخرى  ھي  أثارت  رحبة    بالمسؤولیة  أرضیة 
الطابع   على  معظمھا  في  أكدت  التي  المقاربات  من  في    التشاركيلمجموعة 

وجمیع  المجتمع  ضمن  یعیش  فالإنسان  والمسؤولیة  الحریة  بین  العلاقة 
إذن مسؤول   فھو  أفراد مجتمعھ  مع  إلا  تتحقق  والمعنویة لا  المادیة  مصالحھ 

ویقوم ببعض   كل مجتمع یعیش ضمن ظروف مادیة معینةوعن جمیع أعمالھ  
المحافظة   من  المجتمع  یتمكن  ولا  لأفراده،  العیش  وسائل  لتأمین  النشاطات 
وفي  أفراده  بین  القائمة  العلاقات  تحققت  إذا  إلا  توازنھ  على وجوده وتحقیق 
ابریل أن الإنسان لیس مسؤولا عن سلوكھ   ھذا الإطار یرى دوركایم ولیفي 

الج الضمیر  لأن  المجتمع،  أمام  إلا  ومبادئ الأخلاقي  قیم  من  یمثلھ  بما  معي 
وعادات وتقالید ھو الذي یحدد سلوك الأفراد ویفرض علیھم نماذج معینة من  
المجتمع،  لشخصیة  انعكاسا  إلا  لیست  الفرد  شخصیة  أن  إذ  السلوك،  أنواع 

كي   أنانیتھ  عن  یتخلى  أن  الفرد  على  یجب  القیمءتلای ولھذا  مع  والمبادئ   م 
التي  الأخلاقیة عند   بالكثیر من شھواتھ ومصالحھ  بالتضحیة  المجتمع، وذلك 

الإنسان  فمسؤولیة  ولھذا  الجمعي.  الضمیر  بقیم  تحقیقھا  أو  إشباعھا  یصطدم 
ھي مسؤولیة اجتماعیة مثل كل شيء وبذلك فإن حریة الإنسان یقابلھا دائما 

یدفع  مما  وغیرھا  والأخلاقیة  الاجتماعیة  وبالاكراھات  بالمسؤولیة  ھ  شعوره 
 إلى إقامة توازن بین حریتھ وما یترتب علیھ من مسؤولیة.
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 الأسئلة: 
 ما الحریة وھل ھي موجودة أصلا؟  – 1

 ما العلاقة بین الحریة والحتمیة؟  – 2

 كیف یتحقق تحرر الإنسان؟ – 3

 ما علاقة الحریة بالمسؤولیة؟  – 4
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 الحر�ة في الإسلام
 

موضوع   الفلسف�ة  المواقف  حددت  الإرادة لقد  علاقة  زاو�ة  من  الحر�ة 
الإنسان  أن  �عتبر  الأول  مواقف:  ثلاثة  إلى  وانقسمت   والحتم�ات  �الشروط 
خاضع دائما للجبر أو الحتم�ة،وهو موقف یتجلى واضحا لدى الرواقیین الذین 
اعتبروا أن الإنسان جزء من الكون وخاضع لقانون العلة والمعلول،أما الثاني  

وأن الإرادة أقوى من �ل    ادر دائما على الاخت�ار الحر،ف�عتبر أن الإنسان ق 
المتصورة، أو  الواقع�ة  ول�س    القیود  الدوافع  �فسر  الذي  هو  الاخت�ار  وأن 

فالحر�ة    العكس،بینما یرى الموقف الثالث أن الحر�ة هي اخت�ار في الضرورة،
بل    ول�ست انق�ادا �ل�ا للضرورة،   ل�ست مجرد شعور فارغ �الاستقلال الوهمي،

هي إرادة تعمل ضمن شروط وحتم�ات طب�ع�ة،وممارسة الحر�ة تقتضي فهم 
(ه�جل) تعبیر  حد  على  وتحلیلها،أي  الشروط  وعي «  هذه  هي  الحر�ة 

تحتله    ،» �الضرورة الذي  الموقع  هو  الحر�ة؟وما  إلى  الإسلام  نظر  فك�ف 
والفطرة   للحر�ة  الإسلام  تصور  بین  العلاقة  وما  الإسلام؟  في  الحر�ة 

 سان�ة؟. الإن
لح�اة   ضروري  شيء  وهو  النفوس  إل�ه  تتطلع  إنساني  مفهوم  الحر�ة 

وقد تم تناول هذا المفهوم في    من هنا تكمن أهم�ة معالجة الإسلام له،  ال�شر،
 الفكر الإسلامي من وجهات نظر مختلفة منها: 

الرق،  -1 الحر�ة مقابل  یتحدث عن  قبل    منظور اجتماعي  الذي وجد 
ونردد   التدرج،  مبدأم على محاصرته والقضاء عل�ه وفق  الإسلام وعمل الإسلا

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 306 

متى استعبدتم الناس  «  قولة الشهیرة لعمر رضي الله عنه :مفي هذا المجال ال
 . » وقد ولدتهم أمهاتهم أحرارا

علاقة    -2 إطار  في  الحر�ة  ی�حث  الذي  وهو  میتافیز�قي:  منظور 
الإشكال�ة التي تمت معالجتها في  وهي    الإنسان بر�ه ومدى حر�ته في الفعل،
ها وهو واقفهم بین مؤ�د للحر�ة في إطلاقم�احث المتكلمین الذین انقسموا في م

المعتزلة   �ه  وقد فوض الله تعالى أعمال    أفعالهفالإنسان حر في    « ما تقول 
ما   �فعلون  إلیهم  هناك     ون ؤ �شاالع�اد  �كون  أن  دون  الاستقلال  وجه  على 

أو مفند لأي فارق بین فعل الإنسان وحر�ة الظواهر  «  ،سلطان على أفعالهم
فالجبر �عني إج�ار الله تعالى ع�اده على   «الطب�ع�ة،وهو ما تقول �ه الجبر�ة  
دون أن �كون للعبد أي خ�ار للرفض أو    ما �فعلون سواء �ان خیرا أو شرا،

 . »المنع
د و�قص«وحاولت الأشعر�ة التوسط بین الطرفین فقالت �كسب الإنسان  

�ه أن الله تعالى �لف ع�اده بواسطة الأنب�اء والرسل ب�عض الأفعال ونهاهم  
 . »عن �عض آخر �عد أن منحهم القوة والإرادة على الفعل 

منظور یدعو إلى صرف النظر عن جدال المتكلمین وتدقیق النظر    -3
الع ومقاصده  الإسلام  طب�عة  و في  الحر�ة  مفهوم  لتوض�ح  �سبیل  من ل�ا  ذلك 

 یلي: خلال  ما
للتكل�ف:  -أ شرط  الإرادة  الإنسان   حر�ة  جعل  تعالى  الله  أن  شك  لا 

العقل    وهذا الاستخلاف �ستدعي شرطین أساسیین وهما:  مستخلفا في الأرض،
  و�ما �قول الأصولیون فإن الحر�ة والعقل مناط المسؤول�ة والتكل�ف،   والحر�ة،

دلیل    ه الآ�ةوهذ  ،﴾شاءَ فَلَْ�كْفُرْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ ومَنْ    ﴿  ولذلك قال تعالى :
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للإنسانعلى   واضح   �النس�ة  الحر�ة  تمكن   ،تأكید  ��ف�ة  في  الأمر  و�تجلى 
الإسلام من رفع أمم عدیدة في وقت ق�اسي إلى است�عاب حضارات عظ�مة  

یدل على   وتجاوزها و�ناء أسس لحضارات جدیدة �الحضارة الأور��ة وهو ما 
حر، مجتمع  لا    وجود  دخل�ما  من  أوائل  من  أن  الإسلام   ننسى  في 

 المستضعفون الذین رأوا ف�ه خلاصهم من الظلم والاضطهاد. 
القضاء والقدر:  -ب الحر�ة    الحر�ة وعقیدة  فقد أخرج الإسلام مفهوم 

القولین: �حر�ته    من  القول  أو  الطب�عة  لنظام  التام  الإنسان  �خضوع  القائل 
ا لقوانین  واع�ا  خضوعا  فجعلها  والشرع،المطلقة،  ل�ست    لكون    است�احة فهي 

�قول محمد    �معنى أن یترك الإنسان وفق أهوائه ورغ�اته فتلك حر�ة الحیوان،
المسلم الضع�ف �عترف �القضاء والقدر والمسلم القوي هو قضاء الله  «  إق�ال:
 . »و قدره

ونورد في الموضوع قصة عمر رضي الله عنه عندما علم أن الطاعون 
�ستشري في �عض   الشام،بدأ  في  �عضهم:  المسلمین  علیهم  نفر    فأشار  هل 

الله؟  قدر  قائلا  من  من    :فاعترض  نفر  أي  الله.  قدر  إلى  الله  قدر  من  نفر 
أس�اب المرض إلى أس�اب الصحة ومن أس�اب الفقر إلى أس�اب الغنى ومن 

 أس�اب الذل والمهانة إلى أس�اب العزة والكرامة. 
لا �قدر تعاظم عبود�ة الإنسان � بل �مكن القول إن الحر�ة لا تتحقق إ

ولا یزال عبدي یتقرب إلي �النوافل حتى أح�ه  «  تعالى، ففي الحدیث الشر�ف:
التي   و�دَه  �ه  یُ�صُر  الذي  و�صرَه  �ه  َ�سمعُ  الذي  سمعَه  �نت  أحببته  فإذا 

 » ی�طش بها ورجلَه التي َ�مشي بها و�ن سألني أعْطیتُه ولئن استعاذني لأُعِیذَنَّهْ 
 . ال�خاري  أخرجه 
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�صل   خارجها،حتى  ممكنا  ل�غدو  الذات  داخل  التحرر  یتم  و�ذلك 
العبود�ة من القرب   ،  »أن لو أقسم على ر�ه لأبره«الإنسان بهذه الدرجة من 

فلا �مكن تصور حر�ة أعظم    وهنا تتحقق الحر�ة حین �متثل العبد لأوامر ر�ه،
خضوعه لهذا القدر ولا  من أن �ستط�ع الإنسان فعل أش�اء غیر عاد�ة �سبب  

غرو أن الله تعالى هو الذي خلق الإنسان وهو أعلم �ما �صلح له وما یتوافق  
 ومن هنا �كون القدر هو الحر�ة ذاتها.  معه.

لقد نظر الإسلام إلى الحر�ة   الحر�ة في الإسلام مفهوم شمولي:  -ج
 ن�ة. من جم�ع جوانبها الفرد�ة والاجتماع�ة والاقتصاد�ة والس�اس�ة والدی

الرق  فحارب  والاضطهاد  الظلم  من  الإنسان  لتحر�ر  الإسلام  جاء  لقد 
�ما حرم   ى)،و (التق  وجعل المسلمین سواس�ة إلا بدرجة ترقیهم في سلم الحر�ة

على   والحث  الز�اة  فرض  إلى  �الإضافة  اقتصاد�ا  جرما  �عتبر  الذي  الر�ا 
الدین إكراها   الفقر،ورفض دخول  الدین«الإنفاق لقهر  وهو ما    ، »لا إكراه في 

  ، » حر�ة الاعتقاد في دخول الإسلام،لكن ل�س الخروج منه «�عني إقراره مبدأ  
یر الشأن العام  یلشورى في تسوأمر �العدل ومنح حقوق المواطنة واعتمد مبدأ ا

لدى   ح�ا  ذلك  �ان  �ما  الاستبداد  وعدم  والمشاورة  النقد  المرتكز لأهم�ة  وهو 
المنوطة   التكال�ف  �سقط جم�ع  الحر�ة  غ�اب  إن  الراشدین.  �الإنسان  الخلفاء 

ما استكرهوا و تجاوز الله عن أمتي الخطأ والنس�ان  «:  فال صلى الله عل�ه وسلم 
 المستدرك على الصح�حین للحاكم. . »عل�ه

والأجساد  والعقول  النفوس  تكبل  التي  الأغلال  لكسر  جاء  فالإسلام 
، ولذلك نرى ��ف مسوغوترفض  استع�اد الإنسان لأخ�ه الإنسان تحت أي  

�عرف  لا  أمر  وهو  العبود�ة  أصناف  وجم�ع  ومنا�عه  الرق  الإسلام  حارب 
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: تعالى  قال  والإح�اط  تهنوا  و «  القنوط  �نتم  لا  إن  الأعلون  وأنتم  تحزنوا  ولا 
 . (آل عمران) »مؤمنین
 
للتحرر  -د تر�وي  منهج  عنصر    : الع�ادات  إبراز  في  الإسلام  رأى 

،فكانت   المعطلة  الإنسان  فعال�ات  تحر�ر  في  �ساعد  أمرا  والمسؤول�ة  الإرادة 
شرائع الإسلام وع�اداته متصلة �الح�اة �عد أن أفرغتها ظروف الانحطاط من 

�عد ح�اتي لتغدو مجرد شعارات جوفاء،فالمسلم �كون حرا حین �صوم عن كل  
و  (الصوم)  (الز�اةالظلم  ماله  من  و�عطي  �صدق  عن  حین  �متنع  وحین   (

الأهل  عن  یذهب  وحین  الرحم)  (صلة  الأوصال  مقطع  مجتمع  في  الإسهام 
الضعفاء   أو عندما �منح نفسه دفاعا عن  (الحج)  نداء ر�ه  لتلب�ة  والأصدقاء 

(الجهاد)،وا أبناء وطنه  من  بواجب حق�قي صادر   لمظلومین  الإحساس  وفق 
لا �خاف من قوانین وضع�ة �مكن التحایل علیها ،بل    ا عن إرادة حرة صاحبه 

 تخفى عل�ه خاف�ة في الأرض ولا في السماء.  �حس برقا�ة من لا
إن الإنسان �كون حرا في الإسلام  حینما �قوم بواج�اته اتجاه الأهل   

عالم  والج في  �عیدا  ل�غوص  الحیوان�ة  عن  یرتفع  وحین  والأمة  والوطن  یران 
تجعل   الحر�ة  لمفهوم  الر�ان�ة  الق�م  ف�ه  تسود  جم�عا  نحتاجه  عالم  الإنسان�ة، 
الدلالات   عن  ومبتعدا  ومجتمعه  نفسه  بناء  على  قادرا  إنسانا  الإنسان  من 

إلى  الإنسان  یتحول  �حیث  مكبلة  الحر�ة  تعتبر  التي  ظاهرة    المبتذلة  مجرد 
الحر�ة   �اسم  أخرى  وتارة  (الجبر�ة)  �اسم  تارة  قوة  ولا  له  حول  لا  طب�ع�ة 

 المطلقة،وهذا ما بینته النظرة الإسلام�ة لمفهوم الحر�ة. 
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 الأسئلة: 
 ما المكانة التي تحتلها الحر�ة في الإسلام؟ -1
ما وجه الاختلاف بین مفهوم الحر�ة في الإسلام ومفهوم الحر�ة    -2

 غرب؟عند ال
في   -3 والحتم�ة  الضرورة  ومبدإ  الحر�ة  بین  التوفیق  یتم  ��ف 

 الإسلام؟
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 : (1) النص
 

 

 والضرورة  الإنسان بین الحریة
 

 تمھید:
 

إذ   والقدر،  القضاء  مشكلة  من  طریفا  فلسفیا  موقفا  رشد)  (ابن  یتخذ 
الأعمال  وأن  تفرقة،  دلالة  لا  جمع  دلالة  والتخییر  التسییر  دلالة  أن  یعتبر 
الإنسانیة تتم بالتخییر والتسییر معا، لأن مردھا إلى إرادة حرة من جھة وإلى  

ال علل الخارجیة، أسباب طبیعیة من جھة أخرى. وھذه الأسباب لا تقف عند 
بل تتمثل أیضا في النوازع الداخلیة، وبتعبیر آخر، لا یرى ابن رشد تعارضا  
أدت  التي  القضیة  بذلك  متجاوزا  توافقا جوھریا،  بل  والضرورة  الحریة  بین 
مسألة   حول  وفلسفیة  مذھبیة  وتناقضات  خصومات  إلى  الوسیط  العصر  في 

التعارض   التي وصل إلیھا (ابن رشد) في نفي   والاختیار، ولعل النتائجالجبر  
بعض   إلیھا  وصل  التي  الحلول  من  كثیرا  تقترب  والضرورة  الحریة  بین 

 . الفلاسفة المحدثین
 ــ  ــــــــــــ
 

كتسب أشیاء  یظھر أن الله تبارك وتعالى قد خلق لنا قوى نقدر بھا أن ن
أض لندھي  یتم  لیس  الأشیاء  لتلك  الاكتساب  كان  لما  لكن  بمواتاة اد،  إلا  ا 

وزوال العوائق عنھا، كانت الأفعال  الأسباب التي سخرھا الله لنا من خارج،  
إلینا   المنسوبة  فالأفعال  كذلك  كان  وإذا  جمیعا.  بالأمرین  تتم  إلینا  المنسوبة 
أیضا یتم فعلھا بإرادتنا وموافقة الأفعال التي من خارج لھا، وھي المعبر عنھا 

التي سخرھا الله من خارج لیست ھي متمة للأفعال بقدرة الله. وھذه الأسباب  
التي نروم فعلھا أو عائقة عنھا فقط بل ھي السبب في أن نرید أحد التقابلین.  
لنا عن تخیل ما، أو تصدیق بشيء، وھذا  إنما ھي شوق یحدث  فإن الإرادة 
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التصدیق لیس ھو إلا اختیارنا، بل ھو شيء یعرض لنا عن الأمور التي من 
ال ذلك أنھ إذا ورد علینا أمر مشتھى من خارج اشتھیناه بالضرورة  خارج. مث

كرھناه   خارج  من  عنھ  مھروب  أمر  علینا  طرأ  إذ  وكذلك  اختیار،  غیر  من 
باضطرار فھربنا منھ وإذا كان ھكذا فإرادتنا محفوظة بالأمور التي من خارج  

 ومربوطة بھا. 
 

م ضرورة  فھو  مقدرة،  محدودة  أسباب  عن  یكون  مسبب  حدود  وكل 
فقط،   خارج  من  التي  والأسباب  أفعالنا  بین  الارتباط  ھذا  یلغي  ولیس  مقدر، 

نا، والنظام المحدود ي خلقھا الله تعالى في داخل أبدانوبینھا وبین الأسباب الت
ة، أعني التي لا تخل، وھو القضاء والقدر  الذي في الأسباب الداخلة والخارج 

 .الذي كتبھ الله تعالى على عباده 
 

وكیف وإذا   اكتساب  لنا  كیف  لك  تبین  فقد  كما وصفنا،  كلھ،  ھذا  كان 
قصده   الذي  ھو  الجمع  وھذا  سابق.  وبقدر  بقضاء  مكتسباتنا    عالمشرجمیع 

إذا خصصت   وھي  التعارض  بھا  یظن  التي  والأحادیث  العامة  الآیات  بتلك 
التعارض وبھذا أیضا تنحل جمیع الشكوك  انتفى عنھا  المعنى  عمومتھا بھذا 

لتي قیلت في ذلك، أعني الحجج المتعارضة العقلیة، أعني أن كون الأشیاء  ا
بإرادتنا وبالأسباب  الموجودة عن إرادتنا یتم وجودھا بالأمرین جمیعا، أعني  

التي من خارج، فإذا نسبت الأفعال إلى واحد من ھذین على الإطلاق، لحقت  
 الشكوك المتقدمة.

 
 ابن رشد (مناھج الأدلة)                          
 
 
 
 

 الأسئلة: 
 ؟بط الأفعال البشریة في نظر ابن رشدتبم تر –1
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 ؟ماذا یعني ابن رشد بالقدر –2

 ما الإرادة في نظر ابن رشد؟ وكیف أنھ لا یوجد تناقض بین –3

 ؟إرادة الإنسان والضرورة    

 ھل للمعرفة دور في "إزالة العوائق" الطبیعیة أمــام الإرادة   – 4

 الإنسانیة؟     

 ھل ثمة تقارب بین نظرة ابن رشد إلى الحریة والضرورة  - 5

 وبین المذاھب الفلسفیة الحدیثة؟    
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 : (2) النص
 

 الحریة أساس كل أخلاق 
 

 تمھید:
 

والقیم الأخلاقیة لابد أن  ھ" في ھذا النص إلى أن الواجب  یذھب "نیش
الجزئي الفرد  مصدرھا  یفترض یكون  العیني  الوجود  على  الحفاظ  لأن   ،

التحلیق في   بعیدا عن  الذات  الذي یمتص الالتمركز حول  المجرد  الكلي  عالم 
 كل وجود فردي حاضر. 

 ــ  ــــــــــــ
 

لنضف كلمة أخرى ضد كانط الأخلاقي: ینبغي لفضیلة ما أن تكون من  
ما إبداعنا  ,إذا  الحاجة.  عند  والمشروعة  الشخصیة  مقاومتنا  تطابق  وأن   ،

أخذت الفضیلة بمعنى آخر فإنھا تصبح خطرا علینا. وإن ما لا یكون شرطا 
ترتبط   حینما  تكون ضارة  ما  فضیلة  فإن  الوجود  بھذا  یضر  لوجودنا  حیویا 

"كانط"   أورد  كما  "الفضیلة"  عن  العامة  الفكرة  الفضیلة بإجلال  فكرة  إن 
وفكرة الواجب وفكرة الخیر في ذاتھ، أي الخیر المطبوع بطابع اللاشخصیة  
فیھا  یتجلى  أو ھاما  ذاتھا  تشكل في  المجردة  الأفكار  تلك  إن كل  والشمولیة، 

 انھیار الحیاة وتصدعھا وضعفھا النھائي...
أي  العكس،  تستلزم  العمیقة  والتكاثر  الذات  على  الحفاظ  قوانین  إن 

فرد لذاتھ فضیلتھ الخاصة وواجبھ المحتم. وحینما یخلط  بدع كل  یتستوجب أن  
شعب ما واجبھ الخاص بالفكرة العامة المجردة عن الواجب، فإنھ یسیر نحو 
الواجب   فكرة  مثل  العمیق  الإفلاس  یسبب  شيء  لا  الحقیقي،  ضیاعھ 

 "اللاشخصي".
 
 88فردریك نیتسھ: الدجال، ص            
 طبعة بوفرى، باریس                   
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 الأسئلة: 

في   –1 الإنسان  إرادة  یھدد  خطرا  الأخلاقیة  القیم  تصبح  كیف 

 ؟ الوجود

مبدعا    –2 یكون  ما  بقدر  إلا  أخلاقیا  كائنا  الإنسان  النص  یعتبر  لا 

 ؟ لقیمھ الخاصة. ما رأیك

بقاء   –3 على  القیم  لفوضویة  السلبیة  الانعكاسات  ھي  ما 

 ؟ المجتمعات

 ؟س عامة أن یكتب لھ البقاء یمكن لأي فكر لا یقوم على أسھل  – 4
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 : (3) النص
 

 الحریة والعمل 
 

 تمھید:
 

الاقتصادیة  الشروط  على  تؤكد  الماركسیة  أن  المعروف  من 
أشكال  من  المجتمع  تحرر  في  تتمثل  أنھا  وتعتبر  للحریة،  والاجتماعیة 

ماركس   أن  إلا  الطبقي،  المال    (1818-1883)الاستغلال  رأس  لم   –كاتب 
الذاتیة   للفرد، وھي تنمیة طاقاتھ وقدراتھ  بالنسبة  یھمل ناحیة أساسیة للحریة 

تحقق ولا وھذه الحریة الحقیقة في نظره لا تالخلاقة خارج العمل الاقتصادي، 
 تنمو إلا بالتغییر الثوري للمجتمع ككل.

 
 ــ  ــــــــــــ
 

الع ینتھي  حیثما  إلا  الواقع  في  تبدأ  لا  الحریة  مملكة  الذي إن  مل 
تفرضھ الحاجة والضرورة الخارجیة.  لذا توجد بالطبع خارج دائرة الإنتاج  
بالنسبة  تماما  الشأن  ھو  كما  المتحضر،  الإنسان  على  وینبغي  ذاتھ.  المادي 
للمتوحش، أن یدخل في صراع مع الطبیعة لإرضاء حاجاتھ وللمحافظة على  

في   یوجد  الإلزام  وھذا  الحیویة.  قواه  وتحدید  الاجتماعیة  حیاتھ  الأشكال  كل 
المتحضر الإنسان  تطور  وكلما  كانت.  أیا  الإنتاج  نماذج  مملكة    وكل  اتسعت 

قوى  تزداد  واحد  آن  في  ولكن  الحاجات،  نمو  مع  طردا  الطبیعیة  الضرورة 
الإنتاج التي توفر تلك الحاجات، ومن ھذه الوجھة لا تنحصر الحریة إلا فیما  

ینظم الإنسان الاجتماعي و المتجمعون بصفة عقلیة عملیة یلي: أن  المنتجون 
المشتركة   لرقابتھم  یخضعوھا  وأن  بالطبیعة،  تربطھم  التي  ھذه   –التكییف 

وأن ینجزوا ھذه العملیة في نفس  –عوض أن یستسلموا لھا وكأنھا قوة عمیاء 
الوقت بأقل الجھود الممكنة وفي الظروف التي تكون أكثر تلاؤما مع كرامتھم 

 نیتین. ولكن ھذا المیدان یبقى دائما میدان الضرورة.وطبیعتھم الإنسا 
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وفیما بعد. یبدأ ازدھار القوة الإنسانیة التي تشكل غایة لذاتھا، أي تبدأ 
مملكة  إلى  استنادا  إلا  تزدھر  المملكة لا  ھذه  ولكن  للحریة.  الحقیقیة  المملكة 

 . الضرورة. إن التخفیض في أوقات العمل الیومي ھو الشرط الأساسي لذلك
 

 كارل ماركس (رأس المال)           
 الجزء الثالث  –الكتاب الثالث          
 

 الأسئلة: 
 ما مدلول الحریة على المستوى الاقتصادي والاجتماعي حسب   –1

 ؟ الكاتب    

 ــفیم تتمثل الحریة خارج العمل الاقتصادي؟ ولم –2  اذا یرىـ

 لحریة "تبدأ خــــارج دائرة ماركس أن "المملكة الحقیقیة ل    

 ؟ الإنتاج"   

 ما المقصود في النص "بمملكة الضرورة؟ بین كیف أن الحریة  –3

 تستند إلى الضرورة.     

 ھل حققت المجتمعات الحالیـة درجة من الحریــة كما  - 4

 ؟ یتصورھا الكاتب  
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 : (4) النص
 

 القیم الحریة أساس كل 
 

 تمھید:
 

بأنھ  معھ  تعیش  التي  الأخرى  الكائنات  باقي  بین  من  الإنسان  یتمیز 
الوحید الذي یشعر ذاتیا بأنھ مصدر أفعالھ، وأن سلوكھ لیس مملى علیھ من  
في   یمارس  التي  الظروف  یعیشھا من خلال  فھو حر حریة  ثم  خارج، ومن 

الحریة   ھذه  على  عملیا  تبرھن  ملموسة  أفعالا  یكون  ظلھا  أن  تفرض  التي 
 . الإنسان حاضرا في الحیاة

 
 ــ  ــــــــــــ
 

الحریة   أن  أعلن  ملموس    –عندما  ظرف  كل  أن   –عبر  یمكن  لا 
قد   دام الإنسان  ذاتھا، وما  ترید  أن  لھا من ھدف سوى  بأنھ یضع أیكون  قر 

 أساس قیما بلا سند فإنھ لا یستطیع أن یرید شیئا آخر سوى حریتھ باعتبارھا  
طلبھا بصفة مجردة، وإنما یعني أن أفعال ذوي ، وھذا لا یعني أنھ یكل القیم

نما تكتسب دلالتھا القصوى من البحث عن الحریة في ذاتھا. إن  إ النیة الحسنة  
الإنسان الذي ینخرط في النقابة الشیوعیة أو الثوریة الفلانیة إنما ینشد أھدافا  
ملموسة، وھذه الأھداف تستتبع إرادة مجردة للحریة، ولكن ھذه الحریة تنشد  

الح كل طرف خاص،  من خلال  ننشد  إننا  ملموس.  مجال  في  من ذاتھا  ریة 
حریة   على  تماما  متوقفة  أنھا  أنھا  نكتشف  الحریة  طلب  وفي  الحریة.  أجل 
الآخرین، وأن حریة الآخرین متوقفة على حریتنا، ومن الأكید أن الحریة من  

ن یكون ثمة التزام  إحیث ھي تعریف للإنسان لا تتوقف على الغیر، ولكن ما  
الو ذات  في  الآخرین  حریة  أنشد  بأن  ملزما  أكون  فیھ حتى  أنشد  الذي  قت 

الآخرین  حریة  جعلت  إذا  إلا  ھدفي  حریتي  أجعل  أن  استطیع  فلا  حریتي، 
بأن  الكاملة  الأصالة  مستوى  على  قررت  ما  إذا  أنني  والنتیجة  أیضا.  ھدفي 
في  یستطیع  لا  حر  كائن  وبأنھ  الماھیة،  الوجود  فیھ  یسبق  كائن  الإنسان 

م أظروف  فإنني  حریتھ،  ینشد  أن  سوى  في  ختلفة  لا قر  بأنني  ذاتھ  الوقت 
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مضمون   اختلاف  فرغم  وھكذا،  الآخرین.  حریة  أنشد  أن  سوى  أستطیع 
الأخلاق، فإن شكلا معینا منھا یكون كلیا، وقد أعلن (كانط) أن الحریة تنشد 

وتنشد حریة الآخرین، وھذا صحیح، لكنھ اعتبر أن ما ھو صوري وما ذاتھا  
ونعتبر   أخلاقي.  نسق  لتكوین  كافیان  كلي  لكانط    –ھو  المبادئ   –خلافا  أن 

التلمیذ     (1)المسرفة في التجرید تخفق في تحدید الفعل، خذ مجددا، مثال ھذا 
بإمكانھ أن یقرر وھو  أنھ كان  فبأي حق، وباسم أي مبدإ أخلاقي سام معتقد 

یبقى معھا؟ لیس ثمة آیة طریقة للحكم.   ومرتاح البال تماما أن یھجر والدتھ أ
ئما، وبالتالي، فلا أحد یستطیع أن یتوقعھ سلفا، فھناك  إن المضمون ملموس دا

دائما ابتكار. والعبرة بشيء واحد وھو أن نعرف ما إذا كان الابتكار الذي تم  
 قد تم باسم الحریة.

 ) 2سارتر (                 
 (الوجودیة مذھب إنساني)         
 

 الھوامش: 
 إن كان علیھ ب  سارتر زمن الحریتعلق الأمر بتلمیذ طلب النصیحة من    1) 

أمھ  جانب  إلى  یبقى  أن  أو  بالجبھة،  ویلتحق  الوطن  واجب  یلبي  أن 
 المریضة التي لا سند لھا سواه.

 فیلسوف وأدیب فرنسي.  (1905-1980)سارتر  2) 
 

 الأسئلة: 
 ؟ أي تحدید یعطیھ سارتر للحریة –1

 فیم تكون الحریة مجردة وملموسة في الآن نفسھ؟ –2

 بأي معنى تكون الحریة أساس كل القیم؟ –3

قول الكاتب: "فرغم اختلاف مضمون الأخلاق فإن شكلا   ىما معن  –4

 ؟معینا منھا یكون كلیا"
 علام یقوم النقد الذي یوجھھ سارتر للأخلاق الكانطیة؟  – 5
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 : (5) النص
 

 المسؤولیة
 

 تمھید:
 

بنفسھ  قویا  إحساسا  الكائن  یحس  أن  ھي  المسؤولیة  أن  الكاتب  یرى 
بوصفھ فردیة قابلة لأن تفعل وتلتزم بأفعالھ، وقد عالج الكاتب ھذا الموضوع 

 إسلامیة. ةشخصا نیمن وجھة نظر فلسفیة، 
 
 ــ  ــــــــــــ
 

وأفكاره  عواطفھ،  مسؤولیة  شخصیا  یتحمل  أن  مؤمن  كل  على 
وتقدیراتھ، وحتى نیتھ، ومسؤولیة الأحكام التي یصدرھا ونتائج الأفعال التي  
(أن  نستخلص  ھذا،  والأحكام على ضوء  والعواطف  الأفكار  تلك  بھا  تتحقق 
إحساسا   الكائن  یحس  أن  ھي  المسؤولیة  ألیست  مسؤولیتھ)،  ھو  شخص  كل 

ھ، بوصفھ فردیة قابلة لأن تفعل، وتلتزم بأفعالھا؟ یؤید ھذا المعنى ما  قویا بنفس
قدسي:   حدیث  في  أعمالكم  جاء  ھي  إنما  عبادي  ثم  أحصیا  لكم،  كم  أوفییھا 

 . (1)اھا، فمن وجد خیرا فلیحمد الله، ومن وجد غیر ذلك فلا یلومن إلا نفسھ"یإ
 

النبي صلى الله علیھ وسلم من جھتھ: "من   لم ویؤكد  بھ عملھ،  أبطأ 
قصد من أعمالھ تحقیق ھدف ما،  ی، المسلم إذن حینما یعمل  (2)"سبھ یسرع بھ ن

فأفعالھ دائما قصدیة تلعب فیھا النیة دورا أولیا، والعمل القصدي والمسؤولیة 
 یكونان العنصرین الأساسیین للشعور بالذات. 

 
واعیة  الذات،  مستقلة  مفردة  وحدة  السیاق،  ھذا  حسب  الشخص 

ولیس  لأ المسؤولیة،  ھي  تلك  نتائج،  من  الأفعال  ھاتھ  عن  یترتب  وما  فعالھا 
معنى ھذا أنھ یجب على كل واحد أن یعتني بذاتھ ویلتزم بأفعالھ فحسب، بل  

و بھ.  المحیط  العالم  مسؤولیة  یتحمل  أن  أیضا  علیھ  یفعل ییجب  كما  حمیھ 
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والحرام   بین  "الحلال  النبوي:  للحدیث  طبقا  غنمھ،  مع  وبینھما بینالراعي   ،
م فقد  تشأمور  الشبھات،  اتقى  فمن  الناس،  من  كثیر  یعلمھن  لا  ستبرأ  ابھات 

حول یرعى  لدینھ وعرضھ، ومن وقع في الشبھات وقع في الحرام. كالراعي  
إن لكل ملك حمى ألا وإن حمى الله محارمھ،  ولا  أیوشك أن یقع فیھ،    الحمى 

ألا وإن في الجسد مضغة. إذا صلحت صلح الجسد كلھ وإذا فسدت فسد الجسد  
 .(3)كلھ؛ ألا وھي "القلب" 

 
لن یقوم أي منا بدوره كراع مسؤول عن أخلاق المجتمع، إذا لم یعمل 

سلم: صلى الله علیھ و  رسول اللهبقلب طاھر ووعي واضح كما یقول  -دائما –
 .  (4)"دع ما یریبك إلى ما لا یریبك" 

 
المنظا  ھذا  والمسؤولیة من  الذاتي  الاستقلال  أن:  نؤكد  أن  بوسعنا  ر، 

إذا لا یجوز لمؤمن أن یقوم مقام  الشخصیة یستلزم كل منھما وجود الآخر، 
ذلك).    تسوغآخر في تأدیة فریضة دینیة (ما عدا الحج حیث المشاكل المادیة  

نف كل  تكسب  الآیة  و{لا  الأنعام  أخرى}  وزر  وازرة  تزر  ولا  علیھا،  إلا  س 
فلا یجزى عن عمل بر إلا من قام بھ ھو شخصیا، لا شفاعة ولا إنابة،    .164

الأوضاع   من  وغیرھا  الغفران"  و"صكوك  الأدیرة،  في  الرھبان  فخلوة 
الشخص   یتجلى  حیث  الإسلامیة  الشخصانیة  مع  یتنافى  ھذا  كل  المشابھة، 

 . یموة مطمئنة، إنھا تتطابق والنداء المستمر لعملیات التألیف والتققحریة خلا 
فالشخص بطبیعتھ، یتجلى كقوة تتجاوز ذاتھا بذاتھا، من الغرائز إلى تكییف 
الغرائز، ومن المیول إلى إخضاعھا للعزیمة، ومن الأھواء الھوجاء الجامحة  
التوازن   نحو  توتر  الشخص  إن  وأخیرا:  الداخلي،  والاطمئنان  السكینة  إلى 

 تكامل حسب أفق شخصي وتداخل الآفاق. مالذاتي ال
 
 

 محمد عزیز الحبابي                  
 الإسلامیة) الشخصیة(                      
 

 الھوامش: 
 .مسلم 1) 
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 .مسلم 2) 
 البخاري ومسلم  3)
 الترمذي والنسائي، وقال الترمذي: حسن صحیح.  4) 

 
 

 الأسئلة: 
 ؟ مفھوم المسؤولیة عند الكاتبما  –1

 یتحمل أیضاھل الإنسان مسؤول فقط عن أفعالھ أم إنھ  –2

 مسؤولیة العالم المحیط بھ؟     

 ھل یمكن اعتبار المسؤولیة ضریبة الحریة؟  –3
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 : (6) النص
 

 

 را ـاره تعبی ـباعتب دولة ـالور ـدست
 عن روحھا الخاصة

 

 تمھید:
 

قانون   مجرد  لیس  الدولة  دستور  أن  النص  ھذا  في  (ھیجل)  یبین 
التاریخیة   الروح  تعبیر عن  بل ھو  القول على  شكلي،  ھذا  ویتأسس  لشعبھا، 

التصور الجدلي التاریخي الذي یجعل من الدولة التجسید الموضوعي للروح 
 . في حركتھا نحو المطلق 

 ــ  ــــــــــــ
دولة لكل  كان  وحضارتھا.   إذا  وعاداتھا،  وأفكارھا،  ودینھا،  لغتھا، 

ولیس الخاص.  دستورھا  أو  الخاص،  السیاسي  نظامھا  أیضا  دولة  لكل    فإن 
بلد مسلمة وضعیة تتوقف على اختیاره الحر   بل    –دستور أي شعب أو أي 

لابد لھذا الدستور من أن ینبع من طبیعتھ التاریخیة دون أن یتخذ صورة نظام  
إنما  الشعوب  خارجي یفرض علیھ فرضا. والواقع أن دستور أي شعب من 

لى دینھ، وفنھ وفلسفتھ، وتصوراتھ وأفكاره، وحضارتھ بصفة  إیمثل بالإضافة  
تي تشیع في أوصال  عامة، ذلك "الجوھر الواحد" أو تلك "الروح الواحدة" ال

الشعب   "الدولة" كلا موحدا لا  –ھذا  دامت  انقطاع أي جزء    وما  إلى  سبیل 
ھ، فلن یكون في وسعنا أن ندرس النظام السیاسي لأیة دولة باعتباره  من أجزائ

من  شعب  أي  دستور  أن  ھذا  ومعنى  حدة.  على  أفراده  یكون  ھاما  جانبا 
النظام ذلك  التحدید  وجھ  على  ھو  إنما  ا  الشعوب  المعین  یلائالسیاسي  م  لذي 

في صمیم   العامة  الروحیة  القوى  باقي  مع  یتوافق  والذي  الشعب،  ذلك  روح 
 .حیاة ذلك الشعب

ولكن ھذه وقد حاول (نابلیون) أن یفرض على إسبانیا دستورا معینا،  
باءت بالإخفاق الدستور. لأن من  المحاولة قد  الرغم من معقولیة ذلك  ، على 
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على   یفرض  أن  الصلة  العبث  منقطع  سیاسي  نظام  الخارج  من  دولة  أیة 
 بتاریخھا.

وكذلك لیس أمعن في الخطأ من أن تحاول دولة حدیثة في أیامنا ھذه 
استعارة نظامھا السیاسي من دساتیر بعض الشعوب الأخرى القدیمة كالیونان 
التي   الحقیقیة  الدعامة  ھي  الأقدمین  فلسفة  إن  حقا  الشرقیین.  أو  الرومان  أو 

علیھا فلسفة المحدثین، كما أن الفن الیوناني لا یزال أسمى نموذج فني   قامت
یمكن أن یحتذیھ أي فن من الفنون في العصور الحدیثة، ولكن من المؤكد أن  
الأنظمة السیاسیة القدیمة لا تصلح بحال من الأحوال أمثلة حیة نحتذیھا نحن  

كل دستور  إن  القول  وصفوة  السیاسیة،  أنظمتنا  في  من   الیوم  نابع  دولة 
عن  معبرا  یجيء  أن  من  لابد  السیاسي  تنظیمھا  وأن  التاریخیة،  طبیعتھا 

 روحھا الخاصة. 
 

 ھیجل                         
 )نصوص مختارة(             
 
 

 الأسئلة: 
 ھل یستجیب النص لطبیعة المبدأ الذي یؤسس علیھ (ھیجل)  –1

 ؟مذھبھ    

 ة في ــفي النص إشارة واضحة إلى حكم الضرورة الطبیعی –2

 . وضح مدلول ھذه الضرورة، وھل في ذلك  خیارات الشعب    

 ؟كانفي لحریة الشعوب في اختیار ھذا القانون أو ذ     

 ؟ ما الدور الذي یؤدیھ الفن في فلسفة ھیجل –3

 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 327 

 : (7) النص
 

 

 الدولة شرط تحقیق الحریة 
 

 تمھید:
 

الدولة بصفتھا تجسیدا للإرادة الحرة في   )ھیجل(في ھذا النص یقدم  
الدولة نكوصا عن  إذن  فلیست  العنف والظلم.  فیھا  التي یسود  الطبیعة  مقابل 

 . حالة الحریة السائدة في الطبیعة، بل ھي التحقیق الموضوعي للحریة
 ــ  ــــــــــــ

تناقضا مباشرا مع فكرتنا عن الدولة من  أول خطأ یصادفنا یتناقض 
الت ھي  حر حیث  الإنسان  إن  القائل:  الرأي  بھ  وأعني  للحریة.  الفعلي  حقیق 

بالطبیعة لكنھ في المجتمع، وفي الدولة التي تجتذب الإنسان مع ذلك بطریقة 
لا تقاوم لابد لھ من أن یحد من ھذه الحریة الطبیعیة. والقول بأن الإنسان حر  

الإنسان أن  وھو  المعاني،  من  بمعنى  تماما  صحیح  قول  وفقا    بالطبیعة  حر 
لفكرة الإنسانیة لكننا بذلك نعني أنھ حر بفضل مصیره، وأنھ یملك قدرة كامنة 

غیر أن  ھ..  رت فك"بالضبط    ة شيء ما ترادفعلى أن یصبح كذلك، لأن طبیع
الرأي الذي نناقشھ الآن یعني أكثر من ذلك، فحین یقال عن الإنسان إنھ حر"  

و نمط  عن  الحدیث  ھو  المقصود  یكون  مصیره، بالطبیعة"  عن  فضلا  جوده 
المعنى  وبھذا  المحض،  والأولیة  الطبیعیة  حالتھ  ھو  العبارة  تعنیھ  ما  ویكون 
یفترض أن ھناك حالة طبیعیة، كان فیھا الجنس البشري بصفة عامة، یمتلك  
ھذا  أن  والواقع  عائق.  بغیر  بھا  ویستمتع  حریتھ  ویمارس  الطبیعیة  حقوقھ 

التار الحقیقة  مستوى  إلى  یرفع  جادة الزعم  محاولة  بذلت  لو  لأنھ  ذلك  یخیة. 
ن من العسیر إظھار أن حالة كھذه كانت موجودة فعلا أو أنھا ا لإثبات ذلك، لك

أمثلة من حالة   إلى  الإشارة  بالطبع  یمكن  أي وقت مضى.  في  بالفعل  حدثت 
الوحشیة   والانفعالات  الأھواء  تسودھا  الأمثلة  ھذه  لكن  المنھجیة،  الحیاة 

ذلك فإنھا مھما كانت بساطة ظروفھا وسذاجتھا، تتضمن    وأعمال العنف، ومع
تنظیمات اجتماعیة تعمل على قمع الحریة (إن شئنا استخدام التعبیر المألوف) 
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النظري   التفكیر  ینتجھا  التي  الھلامیة  التصویرات  تلك  إحدى  الزعم ھو  فھذا 
التفكیر ظھورھا ولكنھ یفرضھا   یتجنب ھذا  المفرط، وھي فكرة لا یمكن أن 

لما ھو أصلى   أعلى  بل  مثلا  توجد شیئا أصلیا وطبیعیا،  ینبغي وطبیعي، لا 
تھذیب  عملیة  توسط  بعد  ذلك  ونیلھا،  علیھا  للحصول  السعي  بالأحرى 
یغلب   الطبیعة  حالة  فإن  ولذلك  والعقلیة.  الأخلاقیة  للقوى  ھائلة  وترویض 

تر لم  التي  الطبیعیة  الدوافع  وتسودھا  والعنف،  والجور  الظلم  وض، علیھا 
نوعا  إللااالمشاعر  ووالأعمال   یمارسان  والدولة  المجتمع  إن  ولاشك  نسانیة. 

أنھ، في   الوحشیة وحدھا، كما  الفجة وللانفعالات  للغرائز  لكنھ حد  الحد،  من 
النزوات   في  تتجلى  التي  المعتمدة  للأنانیة  حد  أرقى،  حضاریة  مرحلة 
والأھواء، وھذا اللون من التقیید ھو جزء من الوسیلة التي یمكن عن طریقھا 

یتحقق الوعي بالحریة والرغبة في بلوغھا في صورتھا الحقیقیة،    وحدھا أن
مستلزمات ضروریة  والأخلاق  فالقانون  والمثالیة  العقلیة  في صورتھا  أعني 
وأھداف  كلیة،  موجودات  ولذاتھما  ذاتھما  في  وھما  للحریة،  الأعلى  للمثل 
البحت،   المحسوس  عن  ینفصل  حین  الفكر  نشاط  إلا  یكتشفھا  لا  وغایات، 

في وی یدمج  أن  أخرى  ناحیة  من  لابد  لكنھ  لھ،  مضادة  بصورة  نفسھ  طور 
الإرادة الحسیة الأصلیة ویتجسد فیھا، وذلك على العكس من نزوعھ الطبیعي. 

إلى ھذا  والواقع أن الفھم الخاطئ المتكرر والدائم للحریة إنما یكمن في النظر  
الذاتي فحسب وفي طریق معناه  الصوري، وفي  ة تجرده من  اللفظ في جانبھ 

أھدافھ وغایاتھ الجوھریة، وھكذا فإن الضغط الذي یقع على الدوافع الطبیعیة  
تتعلق بالفرد الجزئي بما ھو كذلك، وكذلك الحد من   التيأو الرغبة والھوى  

ھذه  إلى  ننظر  أن  ینبغي  لكنھ  للحریة،  قیدا  یعد  الأنانیة،  والمشاعر  النزوات 
ھا شرط لازم للتحرر، ومن ثم فإن على أن  –على العكس من ذلك    –الحدود  

 المجتمع والدولة ھما الشرطان الأساسیان لتحقیق الحریة.
 

 (محاضرات في فلسفة التاریخ)   ھیجل           
 الجزء الأول: (العقل في التاریخ)              
 1983عبد الفتاح إمام دار التنویر  إمامترجمة         
 

 الأسئلة: 
 كیف ینقد الكاتب القول بأن "الإنسان حر بالطبیعة"؟ ھل یرى  –1
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 ؟ ا تاریخیا مسوغلھ     
 ع إلى  ــي بالحریة والتطل ـكیف یتحقق في نظر ھیغل الوع –2

 ؟ بلوغھا "في صورتھا الحقیقیة"    
 یقول ھیجل في آخر النص: "إن المجتمـع والدولة ھمـــا   –3

 الشرطان الأساسیان لتحقیق" الحریة، حلل مدلول ھذه المقولـة    
 .وناقشھا    
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 : (8) النص
  

 

 أیھما أحق بالسلطة: الحق أم القوة 
 

 

 تمھید:
 

من   سلطتھا  القوة  تستمد  حین  في  الشرعیة  من  سلطتھ  یستمد  الحق 
الكل  القھر   لھ  ینقاد  الأول  الاثنین:  بین  كبیر  والفرق  والإكراه،  والضغط 

ویذعن لھ انطلاقا من مبدإ الحق، والثاني یخضع لھ الجمیع من جھة السلطة،  
دائما كما یرى  القوة ھي  أم  الحق  السلطة كلھا سواء كان مصدرھا  أن  غیر 

 روسو) من الله ویلزم الخضوع لھا. (
 
 ــ  ــــــــــــ

قویا بما فیھ الكفایة لأن یكون دائما سیدا، إلا أن   أبدایكون  وى لا  الأق
حق  نتج  ھذا  من  واجب.  إلى  یفرضھا  التي  والطاعة  حق،  إلى  قوتھ  یحول 
حقیقتھ   تتقرر  والذي  ظاھریا  تلقیا  بسخریة  یتلقى  الذي  الحق  ھذا  الأقوى، 
القوة   إن  الكلمة؟  ھذه  مفسر  لنا  فیفسر  سبیل  من  ألیس  ولكن  مبدئیا،  تقررا 

یة (فیزیویة) ولا أرى أیة حكمة أدبیة یمكن أن تنجم عن نتائجھا،  سلطة طبیع
إرادة،   عمل  لا  ضرورة،  عمل  للقوة  عمل  إوالإذعان  یكون  أن  یعدو  لا  نھ 

 فطنة ففي أي معنى یمن أن یكون واجبا؟ 
لنفترض ھذا الحق المزعوم ولنتولى البحث فیھ. إنھ لا ینتج من ذلك 

تفسیره،    غیر إلى  التي  وقول ھواء لا سبیل  القوة ھي  تقرر أن  إذا  ذلك لأنھ 
تتقلب على قوة أولى،   العلة: فكل قوة  تغیر  یتغیر  المعلول  الحق، فإن  تصنع 
فلابد أن تخلقھا وتحل محلھا، وحالما یكون العصیان دون عقاب، یمكن القیام  

ھو دائما على حق فما على المرء إلا أن  بھ في صورة شرعیة، أما والأقوى  
لحق الذي لا  إذن ل  طاعتھ حتى یصیر ھو الأقوى، فأیة قیمةیعمل ما في است

یزول عند انقطاع القوة، وإذا كان من اللازم الطاعة بالقوة، فما من حاجة إلى 
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الطاعة بالواجب وإذا أصبح المرء غیر مكره على الطاعة بالقوة، أصبح غیر 
قوة بل ملزم بھذه الطاعة لذلك ترى أن كلمة (حق) ھذه لا تضیف شیئا إلى ال

 ھي لغو  لا یعني شیئا.
للقوة"، فالقاعدة   أذعنوا وأطیعوا ذوي السلطان، إذا كان معنى ھذا: "
تنتھك   لن  بقولي:  أنھا ھذر، وأني أجیب  القاعدة   أبداصالحة ولو  حرمة ھذه 

الطبیب؟ وإذا فاجأني قاطع طریق    يفھل معنى ھذا أنھ محرم على أن استدع
عطائھ قسرا كیس نقودي بل أسائل إ تفي ب في ركن من غابة یجب على ألا أك

أدفع   أن  الوجدان  عامل  یلزمني  ألا  الذي إنفسي  المسدس  لأن  بالكیس،  لیھ 
القوة لا تصنع الحق  فلنقر إذن بأن  یمسك بھ ھو أیضا سلطة من السلطات؟ 
سؤالي  فإن  وھكذا  الشرعیة  للسلطات  إلا  الخضوع  علینا  یفرض  لا  وأننا 

 یعود.الأساسي لا یفتأ 
إن كل سلطة مستمدة من الله وذلك ما أقر بھ ولكن كل مرض یجيء 

 أیضا منھ. 
 

 جان جاك روسو                         
 16 - 15الاجتماعي ص  دلعقا               
 

 الأسئلة: 
 ؟یكون الأقوى قویاكیف  –1

 قوة؟ أیھما أصح للملك: الحق أم ال –2

 یرى (روسو) "إن الإذعان للقوة عمل ضرورة لا عمل إرادة"   –3

 ؟ ما رأیك   

 یقول (روسو): "إن كل سلطة مستمدة من الله" حلل ھذا القول  –4

 وناقشھ؟     

 أسئلة الباب

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 332 

 
ھل یمكن أن نعتقد أن الإنسان حر ونبحث في ذات الوقت عن تفسیر  – 1

 للسلوك؟ 

 1992شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا    
 مع فكرة الحریة؟  ((أللاشعور)) ھل تتعارض فكرة – 2

 1996شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا 

 ھل یستلزم شعورنا بالحریة أن نكون أحرارا؟  – 3

 1997شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا    

ھل یمكن اعتبار الحریة لدى الإنسان عائقا حقیقیا أمام معرفة الإنسان  – 4

 معرفة موضوعیة؟

 2012شعبة الآداب العصریة  –باكلوریا موریتانیا    

 میتافیزیقي لا یمكن فھمھ إلا من الداخل.   ما رأیك؟الحریة مفھوم  -5

 ھل ترتبط الحریة بطبیعة الأنظمة السیاسیة؟  – 6

 ھل للحریة علاقة بالأخلاق؟  – 7

بأي معنى یمكن القول: إن الحریة لا وجود لھا في عالم تسوسھ الأنظمة    –  8

طني  الدیكتاتوریة؟ 
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 333 

 المراجع 
 الدكتور سلیم دلوة ؟ ةالفلسف ما  – 1
 الدكتور حسن علي ماھي الفلسفة؟   – 2
 المغرب   الفكر الإسلامي والفلسفة قسم الباكلوریا – 3
 المغرب.  الفكر الإسلامي والفلسفة طبعة جدیدة  – 4
 المعھد التربوي الوطني  )2وج 1نصوص الفلسفة في الباكلوریا (ج –5
 الدكتور جمیل صلیبا تاریخ الفلسفة العربیة   – 6
 الدكتور كمال الیازجي    معالم الفكر العربي  –7
الأب    –  8 ترجمة  فال)  (جان  سارتر  إلى  دیكارت  من  الفرنسیة  الفلسفة 

 مارون خوري.
 كارل یاسبرس ترجمة عادل العوا  عظمة الفلسفة  – 9

 ول دیورانت قصة الفلسفة   – 10
 د. محمد وقیدي  فلسفة المعرفة عند غاستون باشلار – 11
 د. محمد وقیدي    ما ھي الابستیمولوجیا؟  – 12
 تونس   )  2كتاب الفلسفة (ج – 13
 ھیغل ترجمة د. مصطفى غالب  في سبیل موسوعة فلسفیة  – 14
 تونس  الفلسفة للسنة السابعة   – 15
 د. جمیل صلیبا   المعجم الفلسفي  – 16
 مراد وھبة ویوسف كرم.     معجم الفلسفة  – 17
 ھنري أیكن  عصر الایدیولوجیا – 18
 آداب عصریة المعھد التربوي الوطني  6كتاب الفلسفة س – 19
 الفلسفة الیونانیة / د. كریم متى – 20
 المنقذ من الضلال/  الغزالي  – 21

 

 

 

 الفھرست 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 334 

 
 رقم الصفحة  العنوان 

 3 المقدمة
 الماهية    المحور الأول:

 ما الفلسفة؟  -
 الفلسفةمناھج وقیمة   -
 الفلسفة والعلم -
 الفلسفة والإسلام -
  المادیة) –التیارات الفلسفیة الكبرى (المثالیة  -
 الوضعیة -
 الوجودیة  -
 البنیویة -

5 
7 

13 
24 
30 
34 
55 
64 
69 

 النصوص: 
  ظھور الفلسفة -
  قة التولیدیطر -
  أسطورة الكھف -
    التفلسف یقظة -
    ضرورة الشك -
 الفلسفة والعلم -
 موقف الشریعة من الحكمة الیونانیة  -
  مھمة الفلسفة -
   الفلسفة ولیدة عصرھا  -
   الفلسفة الوضعیة -

 
79 
83 
85 
92 
94 
98 

100 
102 
104 
106 

   : العلم الإنسانية المحور الثاني
 العلوم الإنسانیة -
  علم التاریخ -
 علم النفس -
  علم الاجتماع  -
 بستیمولوجیة في العلوم الإنسانیة الاالعوائق  -

 
111 
121 
133 
141 
148 

  النصوص: 
  إنسان العلوم الإنسانیة  -
   أسباب الأخطاء في دراسة التاریخ  -

153 
155 
157 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 335 

 إعادة بناء الحوادث التاریخیة -
 نشأة علم الاجتماع  -
 موضوع علم النفس -
 نقد الاستبطان -
 نفسي الجھاز ال -
 الابستیمولوجیة العوائق  -

160 
163 
166 
169 
171 
172 

 

   :ثالثالمحور ال
 الشخصیة  -
 الأسس البیوثقافیة للشخصیة  -
  الشخصیة من وجھة نظر التحلیل النفسي  -
 الشخصیة السویة والمواطنة -
 الشخصیة وآثار العولمة  -

175 
177 
182 
188 
193 
197 

 النصوص: 
   ما ھو الإنسان -
 العوامل المكونة للشخصیة  -
 دینامیة الشخصیة  -
   العوامل الأساسیة في بناء الشخصیة  -
 الشخصیة الأساسیة والشخصیة الوظیفیة  -
   نفسي الجھاز ال -
   الشخصیة والحریة -
   دور الوراثة والبیئة  -

 
208 
210 
214 
216 
219 
223 
227 
230 

 السياسة   :رابعالمحور ال
 وظائفھا –نشأتھا -مقوماتھا لدولة: ا -
 النظام السیاسي  أشكال -
 في الإعلان العالمي  الحقوق الطبیعیة والمدنیة -

    لحقوق الإنسان   

 
237 
248 

 
254 

 
 النصوص: 

   الدولة -
 نشأة الدولة -
   مقومات الأمة -
 ضرورة السلطة -

 
260 
263 
265 
268 
270 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال



 336 

   القانون الطبیعي  -
   شروط العقد الاجتماعي  -
   الدیمقراطیة الإسلامیة  -
 المذھب الجماعي والمذھب الفردي في الحكم -

273 
276 
179 

 الحرية والإنسان   :حامسالمحور ال
 مقاربة مفاھیمیة  -
 الحریة والتحرر -
  الحریة والمسؤولیة  -
 الحریة في الإسلام -

 
 

286 
291 
299 
350 

 النصوص: 
   الحریة والضرورةالإنسان بین  -
 الحریة أساس كل أخلاق  -
   الحریة والعمل -
 كل القیم  أساسالحریة  -
   المسؤولیة -
 دستور الدولة باعتباره تعبیرا  عن روحھا  -

   الخاص   
 الدولة شرط تحقیق الحریة  -
   أیھما أحق بالسلطة: الحق أم القوة؟ -

 المراجع 
 الفھرست 

 
313 
316 
318 
320 
322 

 
325 
327 
330 
333 
334 

 
- 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

طني
 الو
وي
ترب
د ال
معھ
ال




